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Sazetak

Motiv koji nas je usmjerio prema izabranoj temi rada jest uoceno teolosko
nesnalazenje s marioloskim sadrzajima. Temeljni ¢e doprinos rada, dakle, biti pokusaj
vracanja mariologije kao teoloske teme pod vidom govora o redovni¢kim zavjetima s
naglaskom na zavjetu Cistoée, §to nam se ucinilo prikladnom tematikom u Godini
posvecenog zivota. Rad ¢e biti strukturiran u tri poglavlja. U prvom poglavlju kanimo
prikazati mariolosku misao II. vatikanskog koncila te moguée pozitivne i negativne
posljedice takve misli u postkoncilskom marioloskom promisljanju. U nastavku ¢e biti
prikazan sadrzaj dogme o Marijinu trajnom djevicanstvu. U tre¢em poglavlju, u svjetlu
prijedenoga puta, Zelimo promisljati redovnicke zavjete, posebice zavjet Cistoce, | t0
pod vidom djevi¢anstva Isusove majke kao primjera potpunog, dozivotnog predanja
Bogu, koje takoder treba obiljeziti cjeloviti zivot posveéene osobe. Time Zzelimo
doprinijeti obnovljenom razumijevanju Ccisto¢e/djevicanstva kao Bozjeg dara za
plodnost Crkve te ukazati na opasnosti reduciranja pojma cistoce/djevicanstva ukoliko

se iz vida izgubi njegova marioloska dimenzija.

Kljucne rijeci: 1. vatikanski koncil, dogma o Marijinu trajnom djevic¢anstvu,

redovnistvo, zavjet Cistoce



Summary

Motiv which led us toward chosen topic is observed thological disorientation
with mariological contents. Basic contribution of this essay would be the attempt of
returning a mariology as a theological theme, under the aspect of discourse about
monastic vows with orientation on vow of chastity which we considered suitable topic
in a Year of consacrated life. Our essay would be structured in three chapters. With first
chapter we want to present mariological thought which was brought up on The Second
Vatican Council and possible both positive and negative consequences of that kind of
thought in a postconciliar deliberation. Below we would present the dogma about
perpetual virginity of Mary. Finally, third chapter would represent our deliberation
about monastic vows, especially vow of chastity under the aspect of virginity of Mary,
Jesus' mother, as an example of entirely and ,,for a lifetime* abandonment to God,
which should guide the etire life of consacrated person. By this essay we want to
contribute in renewed comprehension of purity/virginity as a gift from God for
fruitfulness of the Church and point to some possible dangers of reducing the term

purity/virginity if we lost their mariological dimension from our sight.

Key words: The second Vatican Council, the dogma about perpetual virginity of

Mary, monkhood, vow of chastity



UvoD

Svjedoci smo velikih promjena u shvacanju i polozaju mariologije u razdoblju
nakon I1l. vatikanskog sabora. Doslo je do odredenog zaborava mariologije, a 0 tome
nam svjedocCi svojevrsno opée nesnalazenje s marioloSkim istinama vjere, te zaborav
mariologije ¢ak i na teoloskim studijima, ili pak stavljanje mariologije kao teoloske
discipline u drugorazredni plan. Nasuprot danas$njim tendencijama, promatrajuci
povijest Crkve i razvoj njezine misli, uo¢avamo ¢injenicu da se ispravno misliti Krista
ne moze bez Marije, ali ni bez Crkve. Ako gledamo iz marioloSke perspektive, mozemo
re¢i da Mariju ne mozemo misliti bez Krista, a dosljedno tome ne mozemo je misliti ni
bez Crkve. Unutar o€itih previranja izmedu povijesti i danasnje situacije, ovaj ¢e rad biti
pokusaj vraCanja sjaja teolosko-marioloskom promiSljanju u svjetlu Marijina
djevicanstva kao plodnog svjedoCanstva potpunog i dozivotnog predanja Bogu. Kroz
jednu od dvije najstarije istine Crkve o Mariji pokusat ¢emo prikazati snagu Marijina

djevicanstva danas, za zivot Crkve kao zajednice, te Svakog njezina pojedinog ¢lana.

Spomenuta problematika razlaze se u tri poglavlja. Prvim poglavljem zelimo uéi u
krajolik marioloske misli II. vatikanskog koncila, s posebnim naglaskom na koncilski
nauk o Marijinu trajnom djevicanstvu. Ne ulaze¢i u detalje, cilj nam je prikazati
temeljnu misao i smjer razmisljanja II. vatikanskog koncila o Mariji i svemu onome §to
njezina osobnost donosi. Na tragu II. vatikanskog promi$ljanja nastojat ¢emo se
suzivjeti s razdobljem u kojem se Koncil odvijao te donijeti ljepotu koncilskog nauka,
kao i mogucu problematiku koja je nastala nakon Koncila. Prije svega, cilj nam je
prikazati Mariju u svjetlu otajstva Krista i Crkve te njezinu bitnu ulogu u povijesti
spasenja. Promatraju¢i Marijino trajno djevicanstvo unutar nauka spomenutog Koncila,
nastavak rada usmjerit ¢emo prema dvjema najstarijim 1 temeljnim marijanskim
dogmama, s izrazitim naglaskom na istinu vjere o Mariji vazda djevici. U duhu
koncilskog nauka i postkoncilskinh previranja te promisljanja teologa Josepha
Ratzingera, na$ ¢e se rad suociti i s pitanjima kojima se osporava vaznost Marijina
djevicanstva. Donose¢i moguce posljedice necjelovitog pristupa sadrzaju 1 biti Marijina
djevicanstva, nastojat ¢emo, zajedno s Ratzingerom, odgovoriti na razloge zaborava i
neshvacanja Marijina djevicanstva, ali i djevianstva opcenito u Crkvi i drustvu. Sav do
sada spomenuti sadrzajni tijek rada vodi nas do tre¢eg, posljednjeg poglavlja. U njemu
¢emo, u svjetlu prijedenog puta, svoj pogled usmjeriti na ljude posvecenog zivota,

odnosno na one koji su svoj zivot potpuno posvetili Bogu nastojeéi zivjeti po



evandeoskim savjetima. Osvrnut ¢emo se na bit redovniStva kao takvog, s naglaskom na
neke suvremene tendencije, te u takvoj situaciji nastojati otkriti vaznost nasljedovanja
Marije u zivotima posvecenih osoba pod prizmom evandeoskih savjeta. S naglaskom na
redovnicki zavjet Cistoce i U svjetlu Marijina djevicanstva, cilj nam je prikazati
redovnistvo kao stvarnost Crkve, kao bitan i poseban znak Kraljevstva Bozjeg u svijetu.
IstiCuci povezanost osoba posveéenog zivota i Marije kao njihova jedinstvenog uzora,
cilj nam je rasvijetliti redovnicki zivot kao dragocjen znak i znakovitu ikonu Marijina
djevicanstva, odnosno dozivotne vjernosti Bogu koja je u BoZjem narodu na poseban

nacin uosobljena u Isusovoj majci.

Dakle, ulaskom u marioloski prostor koncilskog nauka, preko pogleda usmjerenog
prema Mariji Djevici i Majci, a zaustavivsi se na potpuno i dozivotno Bogu posvecenim
osobama, ovim radom zelimo dati prilog ispravnom vrednovanju marioloskih sadrzaja u
zivotu Crkve. Drugim rijecima, u svjetlu ovako strukturiranog sadrzaja cilj nam je
istaknuti vaznost Marijina potpunog predanja Gospodinu u zivotu Crkve. Njezino
djevianstvo pokazuje put Crkvi, a Crkva ¢uva dostojanstvo njezina djeviCanstva

stalnim i cjelovitim predanjem zivota svojih ¢lanova Gospodinu.



1. MARIOLOSKI KONTEKST II. VATIKANSKOG KONCILA:
MARIJA U MISTERIJU KRISTA | CRKVE

Teoloski ispravno zapoceti promiSljati 0 Blazenoj Djevici Mariji, marijanskim
dogmama i svemu onomu §to Crkva bastini na podru¢ju marioloskog promisljanja bilo
bi nepotpuno kada bi se o njoj kanilo govoriti izvan eklezioloskog okvira. Po Kristovoj
volji, Marija je uvijek Majka njegova otajstvenog tijela — Crkve.

Od samih pocetaka Crkve, osoba i povijesno-spasenjska uloga Isusove majke
neizostavno pripada zivotu Crkve, njezinom poslanju i svetom djelu u svijetu. Na
poseban se nacin to da uociti u velikoj jasno¢i koju otkriva redak Djela apostolskih:
»[Apostoli] bijahu jednodusno postojani u molitvi sa Zenama, i Marijom, majkom
Isusovom, i bra¢om njegovom* (Dj 1, 14). To je samo jedan od dogadaja u kojima se
isti¢e Marijina prisutnost. N0 uvijek uzimajuéi u obzir i cjelinu svetopisamske Objave te
kristoloske, soterioloske i eklezioloSke spoznaje koje iz nje nuzno proizlaze, Marija iz
Nazareta blista nama kao ona u ¢ijem je djevicanstvu Bog Otac pronasao dostojno
mjesto djevicanskog zaceca svoga Sina, Isusa Krista, po djelu Duha Svetoga (usp. Lk 1,
26-38; Gal 4, 4).

Jedinstvenu novost spasenjskog dogadaja utjelovljenja Sina Bozjega u krilu Djevice
Marije Crkva trajno razmatra, produbljuje i razumijeva kao nosivu snagu svoje naravi i
poslanja. Budu¢i da smo u godini u kojoj se na poseban na¢in spominjemo dogadaja
zakljuCenja II. vatikanskog koncila (1962.-1965.) Zelja nam je vratiti se na koncilsko
naucavanje 0 spomenutom spasenjskom otajstvu. Zapocinjuéi sa samim dogadajem II.
vatikanskog koncila, analizirat ¢emo problematiku koja je pratila sam nastanak
koncilskih tekstova vaznih za nasu temu te ¢emo pokusati produbiti koncilski nauk o
djevicanstvu Isusove majke otkrivaju¢i koncilsku mariolosku metodologiju, citajuci

konacne tekstove dokumenata 1 prateci glavne linije njegove recepcije.

Iako Koncil o Mariji govori u kontekstu mnogih teoloSkih pitanja u razlicitim
svojim dokumentima,! unutar Dogmatske konstitucije o Crkvi Lumen gentium to &ini na

poseban nacin. Osmo poglavlje spomenute konstitucije predstavlja nam Mariju u

! Mnogi bogati marioloski elementi mogu se pronaéi u sljede¢im dokumentima II. vatikanskog koncila:
Dekretu o misijskom djelovanju Crkve Ad gentes (4, 42), u Dekretu o apostolatu laika Apostolicam
auctositatem (4), zatim u Dekretu o ekumenizmu Unitatitis redintegratio (14-15), itd. Usp. T. J. SAGI-
BUNIC, Vrijeme suodgovornosti, Svezak 14, KS, Zagreb, 1981., str. 309.



misteriju Krista i Crkve i time nam, izmedu ostalog, daje temeljne koordinate i otvara
sigurnu perspektivu unutar koje ¢emo promatrati sSamu bit dogmatske istine o Marijinu

trajnom djevicanstvu.

1.1. Dogadaj II. vatikanskog koncila

Bogatstvo koncilske Zelje za obnovom Crkve otvara nam moguénost da nakon
pedeset godina od zavrSetka II. vatikanskog koncila usmjerimo svoj kriticki pogled na
dogadaj Koncila, ali i postkoncilsko ozra¢je u kojemu su trebale zazivjeti ideje i nauk
toga Koncila. Iako ¢emo se na odredeni sadrzaj pojedinih dokumenata detaljnije
osvrnuti u kasnijoj razradi, ovdje je vrijedno naglasiti kako smo prosle 2014. godine
slavili pedesetu obljetnicu proglasenja dogmatske konstitucije o Crkvi Lumen gentium
Il. vatikanskog koncila, koja u svom VIII. poglavlju potvrduje, iznosi i na neki naéin
obnavlja ono $to je zaboravljeno ili metodoloski nejasno izreCeno U istinama vjere o
Gospodinovoj Majci. Vrijedno je naglasiti kako je ova godina obiljezena proslavom jos
jedne pedesetogodisnjice koncilskog dokumenta, dekreta koji govori o posvecenom
Zivotu, pod nazivom Perfectae caritatis. Sama ¢injenica ovog vrijednog jubileja, kako
cjelokupnog Koncila, tako i njezinih pojedinih dokumenata, daje nam priliku, ali i poziv
svoj pogled ponovno usmjeriti na sam dogadaj I1. vatikanskog koncila kako bi doslo do

jos$ boljeg razumijevanja marioloskog ucenja Crkve.

Stanje u Crkvi unutar njezine stvarnosti, ali i u svijetu u razdoblju prije odrzavanja
I1. vatikanskog koncila svjedo¢i nam da je dogadaj ovoga zadnjeg Koncila Crkve plod
Bozje providnosti i djelovanja Duha Svetoga. To je vidljivo i iz ¢injenice da je Koncil
zaista bio velika priprema za obnovu i promjenu Crkve u razdoblju koje je uslijedilo
nakon Koncila. Smijemo re¢i kako je II. vatikanski koncil nesumnjivo najveéi crkveni
dogadaj XX. stoljeca, a zasigurno, unato¢ svemu, i veliki dogadaj i za sam svijet. O
tome nam svjedo€i iznimna pozornost svjetskih razmjera koju su ovom dogadaju za
vrijeme njegova odrzavanja, ali i prvih godina nakon zavrSetka Koncila, poklanjali
gotovo svi pripadnici raznih Crkava, crkvenih zajednica i religija, kao i mediji,

povijesnicari, sociolozi, politicari i dr.

Sv. papa Ivan XXIII. ustvrdio je prigodom otvaranja Koncila kako je potrebno da
trajni crkveni nauk, koji se mora vjerno cuvati i prihvacati, bude produbljen i
predstavljen na na¢in da bude Sto vise razumljiv danasnjem svijetu. Tu je misao izrazio

sljede¢im rijeCima: ,,JJedno je, naime, sam poklad vjere, ili vjerske istine, a drugo je



nacin kako se one izrazavaju, dakako u istom smislu i s istim znacenjem.“? U tom
kontekstu zadatak Koncila ne moze se promatrati pod vidom nekih doktrinarnih
iskoraka jer Koncil za tim nije ni tezio. Koncilsko naucavanje posebno je tezilo
promjeni nacina razmi$ljanja, promjeni forma mentis ljudi Crkve te svojevrsnom
kulturoloskom zaokretu samih ljudi. Sve to treba biti u sluzbi navjestaja Crkve u svijetu,
gije potrebe ista Crkva budno osluskuje.> Drugim rije¢ima, trazio se put, da tako
kazemo, za skok naprijed, skok u shvacanju stvarnosti Crkve, svijeta i drustva, skok koji
u sebi krije otvorenost prema realnosti zivota Crkve i drustvenog okruZenja u kojoj se
ista nalazi. Promjena forma mentis ljudi imala je, izmedu ostalog, svrhu pokazati da
najvaznija tocka Koncila nije bila ¢uvanje dragocjenog blaga, u smislu o¢uvanja starina
i svega onoga §to Crkva u sebi nosi. Naprotiv, oni koji su sazivali Koncil bili su svjesni
da svi koji na cijelom svijetu ispovijedaju krs¢ansku, katolicku vjeru ocekuju skok
naprijed, odnosno ocekuju taj iskorak, zaokret. Crkva je vapila za promjenama, za
iskorakom u razmisljanju, ali i praksi koja bi pomogogla produbljenju shvacanja vjere i
oblikovanju svijesti, a nikako zaboravljanju onoga staroga, Sto Crkva nosi kao polog
vjere. Za taj skok naprijed vazan doprinos dala je jedinstvena suradnja izmedu biskupa i
teologa: s jedne strane Uciteljstva, a s druge strane teologa koji neprestano tragaju i
istrazuju. Upravo taj oblik suradnje kasnije je pokazao kako i napetost koja postoji zbog
razli¢itih zadataka izmedu istrazivanja i UCiteljstva takoder moze biti plodna, sto je
itekako novost u nacinu razmi$ljanja Crkve. Zahvaljujuéi rehabilitiranju dotad
,heuglednih teologa®, mnoga nova teoloska polaziSta, koja su dotad iz opreza
obustavljena, u konacnici su postala prikladna. Drukéije reCeno, oni kojima se
zabranjivalo govoriti u Crkvi dobili su priliku izre¢i svoje misljenje i stav. Dakle, Zelja
za promjenom razmisljanja, za otvorenos¢u Crkve dopustila je Sarolikost misli kako bi
se joS§ dublje proniknulo u istine vjere i cudoreda. Smijemo reci kako je istrazivacki rad

najboljih teologa tada donio bogate plodove za cjelokupnu Crkvu.*

Dogadaj II. vatikanskog koncila bez sumnje jest crkveni korak prema naprijed,
prema novosti zivota Crkve, ali i svijeta. S druge strane, potrebno je vidjeti koliko je taj
dogadaj sa svojim zakljucima zazivio u zivotu te iste Crkve. Za mnoge ljude II.

vatikanski koncil u prvom redu je donio liturgijsku reformu. Ipak, promatrati dogadaj

2GS 62.

3 Usp. J. VRANCIC, Nekoliko crtica o Lumen gentium, u: Vjesnik Pakovacko-osjecke nadbiskupije i
Srijemske biskupije (dalje: Vjesnik) 142(2014.)11, str. 8.-10., ovdje str. 8.

4 Usp. H. KRATZL, Zaustavljena u letu, KS, Zagreb, 2006., str. 14.-15.



Koncila isklju¢ivo kao liturgijsku reformu® bilo bi nepotpuno jer on u svojim
tekstovima donosi $iru sliku Crkve, njezina zZivota i stvarnosti koja ukljucuje, a pritom

se ne iscrpljuje samo u liturgijskoj stvarnosti.

Tijekom proslih pedeset godina proces usvajanja Koncila prosao je kroz razlicite
faze. Ovdje donosimo tri koje nam se ¢ine najprikladnijima kako bi koncizno, a opet
jasno prikazali postkoncilsko stanje Crkve.® Prvo razdoblje, neposredno nakon
zavrSetka Koncila, obiljeZzeno je odusevljenjem mnogih. Izrazito se naglasava novost i
ona se pokuSava provesti u praksi. U toj provedbi u nekim se slu¢ajevima zanemaruje
promisljanje 0 povezanosti saborskih uvida i nedvojbenih produbljenja mnogih pitanja
sa zivom Tradicijom Crkve. Drugo razdoblje karakterizira, rekli bismo, izrazita
diferencijacija u Crkvi u pogledu tumacenja koncilskih odluka i njihovih ucinaka.
Javljaju se teolozi 1 biskupi koji ne osporavaju Koncil u cjelini, nego ga prihvacaju, ali
smatraju da odredena tumacenja koncilskih dokumenata i odredeni oblici primjene
koncilskih odredaba u praksi ne mogu biti dovedeni u vezu s onom temeljnom nakanom
koju je Koncil posjedovao (dijalektika slova i duha koncila).” Treée razdoblje ostvaruje
se u izvanrednoj Biskupskoj sinodi 1985. godine u Rimu. Na toj Sinodi propitivala su se
i vrednovala pitanja prikladnosti i djelotvornosti dotadasnje hermeneutike Koncila te
stvarni dosezi recepcije koncilskih zaklju¢aka. To razdoblje oznacava pocetak trajnog
discipliniranja dotadasnjih tumaca koncilskih dokumenata. Od tog vremena pa do danas
proces usvajanja Koncila u teoriji, ali i praksi Crkve pracen je nepreglednom teoloskom
produkcijom. Ta produkcija proucava, predlaze i promice §to prikladniju koncilsku
hermeneutiku koja onda bitno odreduje i samu recepciju Koncila. Sva ova razdoblja i
dalje pokazuju odredenu nesigurnost u Crkvi, a razlog toga vidljiv je u samim
koncilskim tekstovima koji u konacnici kao da dopustaju razlicita tumacenja. Sljedeci
mogucéi razlog za tu nesigurnost o€ituje se u tome sto se Koncil iznova bavio mnogim
teoloskim pitanjima, davao poticaje za daljnje promisljanje bez nekakvih konkretnih
doktrinarnih odgovora, $to posve odgovara nakani ovoga pastoralnog koncila. No
obnova Crkve bila bi za sve nas puno lakSa kada bi se koncilski duh mogao sazeti u teze

I kada bi se uz njih mogao izvesti posve konkretan, jasan program provedbe svega

5 O tome vise u: H. KRATZL, Zaustavljena u letu, str. 21.-41.

6 Usp. N. BIZACA, M. PARLOV, J. GARMAZ, Predgovor, u: N. BIZACA, M. PARLOV (ur.),
Recepcija Drugog vatikanskog sabora, Crkva u svijetu — Katoli¢ki bogoslovni fakultet u Splitu, Split,
2014., str. 5.-8.

7 ,U tom kontekstu de Lubac govori o parakoncilu. On time misli upravo na odredena tumacenja i
recepcijske oblike saborskih uvida koji ostavljaju po strani uvaZavanje dotadaS$nje Zive crkvene
Tradicije. Isto, str. 6.



onoga §to Koncil naucava.® Svjesni da to tako nije moguée, pozvani smo ié¢i putovima
koji nam se otvaraju i na taj nacin doprinositi da Koncil ozivljava i danasnju crkvenu

stvarnost.

Koncil je mnogo toga unaprijed naslutio i priznaje mu se da je dao smjernice za
buducénost. Stoga je koncilski nauk potrebno ponovno is¢itavati u duhu kojega Zivimo, a
samim time i tumaciti. Kako smo vidjeli u ovom kratkom prikazu, to uspijeva jedino u
plodnoj suradnji izmedu svih ¢lanova Crkve. Doista je razli¢ito tumacenje tekstova
glavni razlog unutarcrkvenog sporenja koje Crkvu uvelike ometa da napreduje u
obnovi, ali i svome poslanju. Crkva se, dakle, ponovno mora okrenuti i slovu i duhu
Koncila kako bi njegov nauk i sadrzaj plodno o¢uvao svoju snagu milosnog dogadaja za

Crkvu i svijet nasih dana.

1.2. Koncilski marioloski nauk: temeljne odrednice

Izvor je i vrhunac koncilskog naucavanja o Blazenoj Djevici Mariji VIII. poglavlje
dogmatske konstitucije o Crkvi Lumen gentium. To poglavlje nosi naslov Blazena
Djevica Marija Bogorodica u misteriju Krista i Crkve. Naslov nam daje prvu vaznu
spoznaju: mariologija svoju snagu, smisao i svjetlo prima iz kristologije i ekleziologije.
Papa Pavao VI. rekao je na jednom od zasjedanja, kada je 1 usvojen konaéni marioloski
tekst, sljedece: ,,Spoznaja pravog katolickog nauka o Mariji tvorit ¢e uvijek jedan od

kljudeva za to¢no shvac¢anje misterija Krista i Crkve.*

Put do usvajanja konacnog koncilskog teksta bio je poprili€no dug i isprepleten
odredenim strujanjima koja su zahtijevala vrijeme za usuglasavanje kona¢nog sadrzaja.
Koncil je bio duboko odreden dvjema teoloskim pozicijama koje su u bitnome obiljeZile
koncilsku mariolosku misao.l® Temelj tih pozicija, a onda i rasprava koje su iz toga
proizasle, o€ituje se u pitanju treba li nauk o Blazenoj Djevici Mariji smjestiti u vec
postojecu konstituciju o Crkvi, $to je zastupao tzv. liturgijski pokret, ili mu posvetiti
zaseban dokument, $to je bilo stajaliste marijanskog pokreta.!! U ovoj dijalektici

koncilski oci Zeljeli su pronaci put pomirbe ovih dvaju pokreta jer svaki je od njih sa

8 Usp. H. KRATZL, Zaustavljena u letu, str. 214. Siri pregled ove problematike u: Isto, str. 165.-214.

v, KOSIC, Marija, Majka Sina BoZjega, KS, Zagreb, 2003., str. 47.

10 vidi vise u: . RAGUZ, Hans Urs von Balthasar i Karl Rahner o BlaZenoj Djevici Mariji, u:
Bogoslovska smotra 79(2009.)4, str. 813.-845., ovdje str. 842. Usp. takoder: T. J. SAGI-BUNIC, Vrijeme
suodgovornosti, str. 311.-313.

11 O odnosu, doprinosu i znagaju ovih pokreta vidi: . DUGANDZIC, Teolodko znacenje marijanskih
ukazanja, u: V. KOSIC (ur.), Ukazanja Blazene djevice Marije izmedu povijesti, vjere i teologije, KS,
Zagreb, 2013., str. 101.-114., ovdje str. 106.
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svojim specificnim naglascima ostavio traga i u krs¢anskoj poboznosti. Zato se trazio
put otkrivanja njihove teoloske povezanosti i utemeljenosti jer svaki od tih pokreta u
sebi ne nosi niSta neistinito ili teoloski krivo. Na tom tragu treba istaknuti kako je
koncilskim ocima pitanje 0 metodoloskoj smjeStenosti marioloskog dokumenta, bilo
vrlo vazno pitanje, o ¢emu nam SvjedocCe i rezultati glasanja. No te se rasprave nikako
ne mogu oznaciti kao one koje razli¢ito raspravljaju o biti nauka o Mariji nego su te
rasprave ponajprije metodoloSke naravi, koja ipak u konacnici daje kljucnu intonaciju
samom marioloskom sadrzaju. Unato¢ tijesnim rezultatima glasanja na Koncilu,*? govor
0 Mariji metodoloski je zauzeo svoje mjesto unutar sheme o Crkvi, ¢iji je sadrzaj sam
po sebi zahtijevao i govor o Mariji, slici i tipu Crkve, s jasnom kristoloskom

intonacijom.

Spomenuto VIII. poglavlje, jedino je u LG podijeljeno na pet dijelova koja su
oznaCena rimskim brojevima. Gledano metodoloski, ovo poglavlje se pokazuje
zaokruzeno, gotovo kao samostalni dokument. Time §to je Marijin misterij u ovom
poglavlju izreen ne samo kristocentri¢no nego i ekleziocentri¢no, nije nista izgubio.™®
Govoriti 0 Mariji u vezi s otajstvom Crkve kao §to govori VIIIL poglavlje, govoriti tako
da taj govor bude dio govora o samoj Crkvi upravo je poseban pecat koncilske
mariologije 1 metodoloSkog usmjerenja za sva daljnja promisljanja osobe i1 spasenjske
uloge Djevice Marije. Marija je ,,predoli¢ni i sasvim osobiti ud Crkve i njezin tip i

najizvrsniji uzor u vjeri i ljubavi.“!4

1.2.1. Ozracdje, novost i metodologija mariolo§kog promisljanja unutar LG-a

Moze se iSCitati iz dosadasnjeg rada kako Koncil prije svega zeli govoriti o Mariji u
sklopu govora o Crkvi, a ne izolirano. Koncil ne ide za tim da u VIII. poglavlju prikaze
u sebi izolirane istine o Isusovoj majci, nego ju zeli, u jedinstvenosti njezine uloge i
poslanja, prikazati uvijek povezanu s Kristom i Crkvom. Koncil nema nakanu pred nas
iznositi veli¢inu 1 dubinu Marijine osobnosti kao takve, nego na temelju te veli¢ine 1
dubine izre¢i njezin odnos prema povijesti spasenja i Crkvi u kojoj se danas postize

spasenje.

12 Odnos glasova bio je tijesno na strani pobornika ekleziocentriéne mariologije, o ¢emu svjedoce
rezultati: 1114 glasova za i 1074 glasa protiv (podaci prema: Isto, str. 106.).

13 Usp. R. BRAICIC, R. KOPREK, Komentari dokumenata II. Vatikanskog Sabora. Dogmatska
Konstitucija o Crkvi — Lumen Gentium, V. svezak, Filozofsko-teoloski institut Druzbe Isusove, Zagreb,
1981., str. 807.

LG 53.
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Kljucna teoloSka kategorija u kojoj koncilski oci pristupaju Mariji jest povijest
spasenja. Na takav nacin oni nastoje jasnije odrediti mjesto Marije, njezinih istina u
teologiji i zivotu Crkve. Koncilska mariologija je mariologija koja izrasta iz povijesti
spasenja, koja u sebi nosi odredeni tijek. Bitnu ulogu u toj povijesti zauzima Crkva te
Koncil naglasava tu povezanost Crkve i Marije. Koncilska mariologija izrasta iz Crkve
u hodu, hodoc¢asnicke Crkve, ¢iji je vrhunac predoznacen u Blazenoj Djevici Mariji na
nebo uznesenoj. Na taj nacin, stavljajuci pred nas Mariju u svim segmentima Crkve,
Koncil daje zaokruZzen eklezioloski lik Marije, sav usredotoden na Crkvu. Svicarski
teolog Hans Urs von Balthasar tvrdi kako je posebno vazno §to se ova konstitucija
suo¢ila s opasnosc¢u izdvajanja Marijine osobe iz konteksta povijesti spasenja.® Istice
kako se spomenutim pristupom jednostrana kristologija’® ipak stavila u okvir
ekleziologije. Balthasar je uvjeren da spekulacije o Mariji, odvojene od ostale teologije,

ne mogu donijeti trajan plod.

U ovakvom ozra¢ju uvidamo koliki je dobitak i novost ekleziocentri¢no intonirana
mariologija dala samoj ekleziologiji. Kao da se i sama Crkva bolje moze samorazumjeti
pod svjetlom ovakve mariologije. Teolog Joseph Ratzinger, danas papa emeritus
Benedikt XVI., ovu pojavu prikazuje na sljede¢i nacin: ,,Poslije Koncila pocelo se
shvacati da je Crkva viSe od naroda, viSe od strukture i akcije: u njoj Zivi tajna
majéinstva i zaruéni¢ke ljubavi koja omogucéuje majéinstvo.“!’ Drugim rije¢ima,
Marijinim integriranjem u Crkvu naglasen je i njezin zenski element. Koncilski govor o
Blazenoj Djevici Mariji izri¢e i dimenziju njezina majéinstva u ljudskom povijesnom
zbivanju Crkve. Ta uloga maj¢instva u sljede¢em koraku koncilske oce vodi prema
dinamici Marijina bogomaj¢instva u konkretnoj povijesnoj situaciji Covjecanstva.
Marijino majcinstvo zadobiva svoju sveopéu vaznost u tome $to U punini vremena rada
Bogocovjeka. Ona nije samo majka, nego Bogomajka onoga koji se na neki nacin

18 to Marijino bogomajcinstvo

svojim utjelovljenjem zdruzio sa svakim covjekom,
podiZe na razinu majcinstva cijelog ljudskog roda. Koncil prije svega zanima refleksija

konkretne situacije na njezino bogomaterinstvo, zanima ga odnos bogomaterinstva i

15 Usp. H. U. von BALTHASAR, Theodramatik 11/2, str. 290., citirano prema: 1. IVANDA, Marija u
djelima Hansa Ursa von Balthasara, u: Hercegovina Franciscana 1(2005.)1, str. 63.-79., ovdje str. 71.

16 _Je li Marija viSe tu u ime Krista ili u ime Crkve? To je pitanje Sabor zaobisao, ali je ocito progovorio o
Marijinoj povezanosti i s otajstvom Krista i s otajstvom Crkve.“ V. KOSIC, Marija, Majka Sina BoZjega,
str. 48.

7). RATZINGER, H. U. von BALTHASAR, Maria — Kirche im Ursprung, Freiburg i.Br., 1981., str.
15.-40., ovdje str. 17., citirano prema: I. DUGANDZIC, Teolosko znacenje marijanskih ukazanja, str.
106.

18 Usp. GS 22.
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konkretne ljudske situacije. Ta konkretna ljudska stvarnost vodi koncilske oce prema
otkupiteljskom svojstvu Marijina bogomaterinstva. Ono je vidljivo upravo u konkretnoj
situaciji povijesti spasenja, Bozjem planu s ljudima, a $to nam je objavljeno u
evandeoskim izvjestajima o Mariji.’® Dakle, Marijino se maj¢instvo ne promatra
izolirano, samo za sebe, nego ponovno u povijesno-spasenjskoj kontekstualizaciji i tek u

tom ozracju dimenzije njezina majcinstva zadobivaju istinski i puni smisao.

Spomenuto nam otvara put prepoznavanja novosti i u metodi unutar koje su se
odvijala marioloska promisljanja. Koncilsku mariologiju bitno obiljezava napustanje
metode pocasnih naslova 1 priklanjanje istrazivanju tezine marijanskih svetopisamskih
mjesta.? Izgradivanje mariologije u svjetlu koncilske metode, polazeéi od smjestenosti
Marijina otajstva u povijest spasenja, a ne od pocasnih naslova,?> samo po sebi
ukljuCuje zahtjev da se Marija i njezina uloga ne promatra izolirano, nego unutar
cjelokupnog predmeta teologije kao takve. Takav pristup za sobom povla¢i potrebu i
zahtjev da se 1 mariologija, poput svih drugih teoloskih disciplina, nuzno vra¢a na
biblijske i tradicijske izvore te da se nikad ne zadovolji pukom spekulacijom nad nekim
pocasnim naslovima.?? | Gajeéi pod vodstvom Ugiteljstva proucavanje Svetog pisma,
svetih Otaca 1 Ucitelja te crkvenih liturgija, neka ispravno osvjetljuju uloge i povlastice
Blazene Djevice Marije, koje se uvijek ti€u Krista izvora sve istine, svetosti i
poboznosti.“?® Polazeéi od biblijske tradicije, Marijin je Zivot zadnja etapa Staroga
zavjeta. Ona ne pripada starozavjetnim hijerarhijskim strukturama, ali zauzima
jedinstveno mjesto u redu starozavjetnog milosnog Zivota. Marija je takoder pocetak
novog saveza. U njoj, da tako kazemo, ve¢ kuca Zivo srce novog Izraela. Taj novi Izrael
je Crkva, ¢ija je Glava utjelovljeni Bozji Sin. Dakle, u Mariji se na jedinstven nacin u

povijesti spasenja uosobljuje taj novi lzrael — Crkva.?

Prethodne misli dovode do zakljucka kako se s koncilskom mislju dogodio

odredeni zaokret u ambijentu marioloskog promisljanja. Promisljaju¢i o Marijinoj

19 Usp. I. RAGUZ, Hans Urs von Balthasar i Karl Rahner o Blazenoj Djevici Mariji, str. 840.-841.

2 O tome vise u: T. J. SAGI-BUNIC, Mariologija Drugog vatikanskog koncila, u: Bogoslovska smotra
44(1974.)1, str. 38.-52., ovdje str. 48.-50.

21 Koncilski rasplet rasprave o povlastenim naslovima, na poseban nagin o naslovu posrednica vidi u: T.
J. SAGI-BUNIC, Mariologija Drugog vatikanskog koncila, str. 49.; I. DAMASCANSKI, Svecani govori
o Djevici Mariji, KS — Sluzba Bozja, Zagreb — Split, 2011., str. 206.-207.

22 O tome vise u: T. J. SAGI-BUNIC, Mariologija Drugog vatikanskog koncila, str. 50.

B1G67.

24 Usp. A. SCHNEIDER, Mariologija, Filozofsko-teoloski institut Druzbe Isusove, Zagreb, 2008., str.
42.-43.
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osobnosti u svim njezinim vidovima, Koncil nije Zelio nastupati kao definitivan sudac u
marioloskim prijepornim pitanjima, a koja jos i nisu dosla do svoje zrelosti.® Ipak,
ozracje u kojem su nastali zaklju¢ci dovelo je i do svojevrsnog zaokreta I novosti u
shvacanju teoloskih polazista i osnovnih koordinata za promisljanje marijanskih istina i

otvorenih marioloskih pitanja.

1.2.2. Bogorodica Marija u otajstvu Krista i Crkve

Il. vatikanski koncil svoj marioloski govor obilno hrani izvorima. Plod takva
usmjerenja velika je jasno¢a u razumijevanju Marijina otajstva — ono je uvijek usidreno
u otajstvu Krista i njegove Crkve. Zato je sav koncilski marioloSki sadrzaj usmjeren
upravo k tome da prikaze povijesno-spasenjsku Marijinu ulogu u Kristovu otajstvu, a

time i ulogu i mjesto Marije u otajstvu Crkve.?

Lumen gentium naucava: ,,Marijino materinstvo u milosnoj ekonomiji neprekinuto
traje, sve tamo od pristanka §to ga je kod Navjestenja vjerno dala i koji je bez krzmanja
pod krizem odrzala, pa do vjecnog usavrSenja svih izabranih. Uznesena, naime, na
nebesa nije odlozila tu spasotvornu funkciju veé¢ mnogostrukim svojim zagovorom
nastavlja pribavljati nam darove vje¢nog spasenja. Materinskom svojom ljubavlju vodi
brigu o brac¢i svoga Sina koja su jo§ na putovanju te koja se nadu u pogibeljima 1
tjeskobama, sve dok ne budu dovedeni u blazenu domovinu.*“?’ Ovim tekstom koncilski
oci promatraju Marijinu buduénost kroz buduénost Crkve na putu. Drugim rijecima,
Marijina buduénost u Crkvi, u smislu Stovanja i promisljanja njezine uloge u toj istoj
Crkvi, neodvojiva je od Crkve koja je na putu. Zato smijemo reéi da je ona u ovoj
zemaljskoj Crkvi prisutna kako bi se skupa s prisutnim Isusom, Glavom Crkve, u nama
borila s tesko¢ama Zivota, isla za krizem i suradivala u otkupljenju svijeta.?® Drugacije
receno, Marija je trajno prisutna u Crkvi kao zagovornica, ali i uzor vjere i predanja na
putu vjernickoga zivota. Na poseban nacin ovu ¢injenicu izrazava sljedec¢i koncilski
tekst: ,,Medutim, Isusova Majka, kao $to je na nebesima, tijelom i dusom veé
proslavljena, slika i pocetak Crkve kakva treba da se dovrsi u buduc¢em vijeku, tako i na

ovoj zemlji, dok ne dode dan Gospodnji, svijetli kao siguran znak nade i utjehe

% Usp. R. BRAICIC, R. KOPREK, Komentari dokumenata Il. Vatikanskog Sabora. Dogmatska
Konstitucija o Crkvi — Lumen Gentium, str. 842.

26 O ulozi i mjestu Marije u otajstvu Crkve posveéeni su na poseban nacin LG 60-65.

21 G 62.

28 Usp. R. BRAJCIC, R. KOPREK, Komentari dokumenata 1l. Vatikanskog Sabora. Dogmatska
Konstitucija o Crkvi — Lumen Gentium, str. 811.-812.
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BoZjemu narodu koji je na putovanju.“?® Tu Marijinu prisutnost vidimo i u Isusovu
zivotu gdje je njegova majka prisutna u svim trenucima njegova ovozemaljskog zivota,
ali i nakon njega, a to je ocito upravo u Crkvi. Ona iz pozadine prati Isusov djelatni
zivot. Sin obilazi zemljom ,,¢ine¢i dobro* (usp. Dj 10, 38), a za to vrijeme njegova se
majka, da tako kazemo, pojavljuje diskretno. Ona je i pod krizem sjedinjena sa svojim
Sinom u jedinstvu patnje. Jednako tako u pozadini, nakon Isusova uzasasc¢a, Marija je u
Crkvi prisutna usred zajednice okupljene na molitvu. Ona je ostala u Crkvi kao njezino
unutarnje bogatstvo. Na temelju Isusova obecanja apostolu Ivanu i Mariji pod krizem
(usp. Iv 19, 25-27), sve te pozadinske epizode Marijine prisutnosti u Isusovu Zivotu
otkrivaju nam Marijinu prisutnost i vezu u Crkvi i sa Crkvom u kojoj se pojavljuje kao

uzor i tip Crkve.

Tu vezu donosimo pod vidom odredenih izri¢aja i naslova koji odraZzavaju
postupnost u shvaéanju Marijine povijesno-spasenjske uloge u Crkvi. Prvo, Marija
prethodi Crkvi. Ona unaprijed jest i prozivljava ono $to ¢e nakon nje prozivjeti cijela
Crkva. Marija u trenutku utjelovljenja, djelu otkupljenja i trenutku proslave pokazuje
put Crkve. Pokazuje njezine krize, ali i uspone, budi nadu te ide prema buduénosti.
Drugo, Crkva je u Mariji. Po njezinoj vjeri i poslusnosti nevjerna zena Izrael postaje
Cista Bozja zarucnica. Tako starozavijetni izabrani Bozji narod postaje Crkva koja je
Tijelo Kristovo. U osobi Marije Crkva je prisutna kada Krist ulazi u zivot, kada umire te
kada biva proslavljen. Zato s pravom mozemo reci da je Marija prva zivotna stanica u
kojoj se Citava Crkva nalazi. Treé¢e, Marija je u Crkvi. Dogada se svojevrstan obrat
vidljiv, na Pedesetnicu, kada se mijenjaju uloge. Dolaskom Duha Svetoga Crkva kao
vidljiva drustvena zajednica ulazi u zivot, a vode je Petar i apostoli. Nakon Pedesetnice
Marija je u Crkvi te je u njoj kao jedan medu mnogim udovima Kristova misti¢nog
tijela, ali istovremeno bez nekog povlastenog ili privilegiranog mjesta. Marija
predstavlja Crkvu ne u vidljivosti njezine sluzbe, nego u nevidljivoj punini. Mora se
dogoditi taj obrat u kojem Marija nestaje u Crkvi, ali ne kako bi nestala zauvijek, nego
kako bi to njezino nestajanje dovelo Crkvu do toga da upravo postane poput Marije,
neznatna, ali vjerna sluZzbenica BoZja. Na tom tragu Cetvrta formula saZima sve prijasnje
formule u jednostavan, a opet tako dubok izri¢aj da je Marija Crkva.%® Ono $to ih ¢ini

istovjetnima jest zajednistvo s Kristom koje neprestano raste i u Mariji i u Crkvi, sve do

P LG 68.
30 Usp. KOSIC, V., Marija, Majka Sina BoZjega, KS, Zagreb, 2003., str. 50.
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konacne eshatoloske punine. Zajednistvom u Kristu Crkva i Marija medusobno se
prozimaju, no jednako tako i razlikuju — ono $to Crkva jest u svome otajstvu, to je

Marija u svojoj osobi.

Dakle, u svakom slu¢aju, smijemo zakljuc¢iti ovo naSe promiSljanje s pogledom
usmjerenim na opcenito koncilsko mariolosko ucenje, kako je cilj mariologije II.
vatikanskog koncila bio taj da ona ne ostane vise izolirana, ve¢ da postane integralnim
dijelom razumijevanja povijesti spasenja, odnosno da marioloski sadrzaji proizlaze iz
otajstva Krista i Crkve, pritom c¢uvajuéi jedinstvenost osobe i poslanja Majke
Gospodina Isusa Krista. Sto su se vise prou¢avali novozavjetni spisi i otadko udenje o
Mariji, bolje se shvacala ova potreba. Kako smo vidjeli, Marija je prije svega
djevicanska majka koja u tom odnosu stoji s Kristom, a onda i s Crkvom, ¢ija je glava
Krist. Koncil zato razvija svoju misao na ovaj nacin: ,,Crkva... i sama postaje majkom:
jer propovijedanjem i krStenjem rada na novi zivot djecu zac¢etu po Duhu Svetom i od
Boga rodenu. Ona je i djevica koja potpuno i &isto ¢uva vjeru danu Zaruéniku.“3! Ovim
naucavanjem Koncil ne samo da govori o Marijinoj osobi, nego je postavlja pred Crkvu
kao onu koja je, u svome majcinstvu i djevicanstvu, jedinstven i osobito snazan uzor

vjere Crkvi hodocasnici.

1.3. Koncilsko nau¢avanje o Marijinu trajnom djevi¢anstvu

Mozemo re¢i da je Marija kao djevica i majka, koja u tim svojstvima svoje osobe
blista kao jedinstveni uzor istih vrlina, jedna od temeljnih misli vodilja koncilskih otaca
u njihovim promisljanjima odnosa Marijina otajstva i biti kr§¢anske vjere u svim
njezinim vidovima. Na podru¢ju liturgije ona nerijetko zauzima znacajno mjesto,
takoder 1 u dogmatskim raspravama neprestano sjaji kao znak koji jo§ jasnije istiCe
istine vjere te se u njihovu svjetlu o¢ituje i Marijina uloga. U tom smislu Marija kao
djevicanski uzor ocituje svoje djevicanstvo koje je bitan dio njezine osobnosti, i trajno
poziva Crkvu na promisljanje o biti djevicanstva — trajnom i istinskom predanju u
potpunoj vjernosti Bogu. Ona svojim djevi¢anstvom svjedo¢i onu uzviSenost koju ¢e
sam Bog, Isus Krist, kasnije dati djevicanstvu. DjeviCanstvo ,radi kraljevstva
nebeskoga“ (Mt 19, 12) Isusov je poziv koji je Marija kao najvjernija ucenica svoga

sina u svome zivotu ostvarila na najsavrSeniji na¢in. Crkva o0 tome svjedoci:

LG 64.
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“...djeviCanstvom se tebi svidjela i u poniznosti zaela tvoga Sina, Gospodina

nasega. 2

1.3.1. Marijino djevi¢anstvo u LG 57

Svjestan vaznosti Marijina djevicanstva Koncil u br. 57. na dvama mjestima
spominje Marijino djeviCanstvo, au govoru O njemu ostaje intoniran s povijesno-
spasenjskom kontekstualizacijom marijanskih istina. Donosimo spomenuti tekst: ,, To
sjedinjenje Majke sa Sinom u djelu spasenja ocituje se 0d Casa Kristova djevicanskog
zaCeca pa do Njegove smrti. (...) kod rodenja pak, kad je Bogorodica radosna pokazala
pastirima i mudracima svoga prvorodenoga Sina, koji njezine djevi¢anske netaknutosti

nije umanjio, nego posvetio. 3

Analizirajuéi ovaj koncilski tekst, uo¢avamo izri¢aj virginalis conceptio Christi —
Kristovo djevicansko zacece. U tom se izriaju jasno ocituje otajstvo na koje se odnosi.
Tu se dogada prvi ¢in Marijina podvrgavanja jedinom posrednistvu izmedu Boga i ljudi,
posrednistvu Isusa Krista. To podvrgavanje je djevi¢ansko prihvacanje materinstva.
Drugim rijecima, Marija pristaje uz Bozji izbor da postane po Duhu Svetome Majka
Sina Bozjega. Mozemo re¢i da je ovaj njezin pristanak na materinstvo, naglasen i od
strane Koncila, iznad svega plod njezina potpunog predanja u djevicanstvu. Marija je
prihvatila ponudu milosti biti majkom Sina BoZzjega. Bila je vodena zaru¢ni¢kom
ljubavlju u kojoj se potpuno posvetila Bogu. Upravo snagom te ljubavi Marija je Zeljela
da uvijek i potpuno bude Bogu darovana, Ziveéi u djevi¢anstvu.® U ovom izri¢aju istice
se Bozja inicijativa te — istodobno — Marijin spasenjski suradni¢ki doprinos kroz
prihvacenje milosti. Crkva ne istice Marijino djevicanstvo kao neku odliku ili asketsku
krepost. Naprotiv, Bog je imao inicijativu i postupio je na novoj neuobicajenoj razini.
Svojom milo$¢u i ljubavlju izabrao je Mariju za majku Sina Bozjega i upravo je
Marijino djevicanstvo znak i potvrda toga izabranja. Marijino djevi¢anstvo je ljudska
praznina koja daje prostor BoZjem ispunjenju.>®> U tome se oéituje bit Marijina

djevicanstva: istinsko i potpuno predanje u kojem i po kojem Bog u punini vremena

32 Darovna molitva mise svetkovine Svete Marije Bogorodice, u: ZBOR ZA BOGOSLUZIJE, Zbirka misa
o BlaZenoj Djevici Mariji s ¢itanjima, KS, Zagreb, 1988., str. 16.

BLG57.

3 Usp. IVAN PAVAQO II., Redemptoris Mater, KS, Zagreb, 1994., br. 73-74.

3% Usp. SVICARSKA BISKUPSKA KONFERENCIJA, Marija. Pastoralna pismo, KS, Zagreb, 1989.,
str. 83.
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ostvaruje svoj naum jedinstvena dolaska ljudima preko djevicanske majke, Marije iz

Nazareta.

U drugom se dijelu navedenog koncilskog teksta nauc¢ava da Isus svojim rodenjem
(in nativitate) niposto i nikako nije umanjio (minuit) djevicansku cjelovitost (virginalem
integritatem) svoje Majke. Naprotiv, utjelovljeni Sin Bozji upravo je to djevi¢anstvo i
posvetio (sacravit).®® Spomenuti izri¢aj sa sobom donosi i niz pitanja koja na neki nac¢in
odjekuju i danas. Rije¢ je o naglasku na znacenje Marijina djevi¢anstva s jedne strane i
promatranju tog djeviCanstva s njezine bioloSke strane. Sa Zeljom da se uvijek viSe
ponire u istinsko zna¢enje Marijina trajnog djevianstva, prisutna je stalna napetost
izmedu ¢isto duhovnog naglaska te Cisto bioloSkog razumijevanja sadrzaja istine vjere o
Marijinu djevicanstvu. Ne ulaze¢i u pojedinosti, vrijedno je primijetiti biljeSku koja se
koristi u samom tekstu konstitucije LG koji upucuje na izvorne dokumente dvaju
prethodnih, za nase pitanje odlu¢ujué¢ih koncila.®” U tim tekstovima jasno se dogmatski
sazima nauk o Mariji vazda djevici te je time jasno pokazana Zzelja II. vatikanskog
koncila za kontinuitetom i prihvacanjem prethodnog nauka Uciteljstva, a jednako tako
isticanje znacaja tog nauka za Crkvu u sebi te zivot Crkve opéenito. Jedan od putova
kojim su posli koncilski oci jest uporaba termina netaknutost Djevice. Tim terminom
htjeli su se osloboditi puke bioloske dimenzije Marijina djevicanstva koja ne bi bila u
sluzbi teoloSkog shvacanja djevicanstva, ali i1 ¢isto duhovnog ili simbolickog
razumijevanja djevicanstva koje bi bilo posve liseno bioloskog. Komentatori koncilskih
tekstova®® isti¢u kako je danas naglasak vise na cjelovitu znadenju Marijina djevi¢anstva
nego na izdvajanju njegove bioloske i tjelesne dimenzije. Smatraju da je znacenje
Marijina djevicanstva prebogato te da bi bilo manjkavo 1 potpuno neispravno zadrzati se

jedino na netaknutosti njezina tijela.

S druge strane, neki teolozi smjeraju ka otklonu od bioloske dimenzije Marijina

djevicanstva te lako isto dovode u pitanje, ostajuci na Cisto simbolickom razumijevanju

3 Usp. I. DAMASCANSKI, Svecani govori o Djevici Mariji, str. 176.-177.

3" To su Lateranska sinoda (ili, kako ga neki nazivaju, koncil) iz 649. godine sa svojim tre¢im kanonom
proglasenim vlas¢u pape Martina 1. te Kalcedonski koncil iz 451. godine. Biljeska spominje i papu Leona
Velikog. lzvorne tekstove tih dvaju sabora vidi u: H. DENZINGER, P. HUNERMANN (ur.), Zbirka
sazetaka vjerovanja definicija i izjava o vjeri i cudoredu (dalje: DH), UPT, Pakovo, 2002., br. 291, 300-
305, 503.

¥ Usp. R. BRAJCIC, R. KOPREK, Komentari dokumenata Il. Vatikanskog Sabora. Dogmatska
Konstitucija o Crkvi — Lumen Gentium, str. 870.
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Marijina djevi¢anstva (djevi¢anstvo kao simbol, kao moralna poruka).® No ako
pogledamo nauk Otaca,*® vidjet éemo da njima, kako smo ve¢ naglasili, djevicansko
zacece svjedoci da je Krist sin Bozji. Ono ocituje osobnost Logosa Stvoritelja, govori i
o nezasluzenosti Bozjeg spasenja. Ono znac¢i i1 najintegralnije zdruzenje Marije sa
Sinom. Mozemo reci kako teolozi koji napustaju ocitu stvarnost djevi¢anskog zacecéa, u
svom njegovom znacenju, na odredeni nacin ispraznjuju, osiromasuju smisao Kristova
bozanstva te Bozjeg djelovanja u povijesti, koje uvijek ukljucuje i djelovanje u materiji.
Tako gledano, Marijino se trajno djevi¢anstvo, kao istina koja proizlazi i tumaci

teolosko-kristoloske sadrzaje, pokazuje kao teoloski nuzno.

Budu¢i da je Marija promatrana u svjetlu misterija Krista i Crkve, i njezino
djevicanstvo promatra se pod istim svjetlom, ali i obrnuto — Crkva svoje otajstvo i poziv
na djevi¢anstvo pred Bogom kontemplira u svjetlu Marijina djevianstva. Smisao
djevianstva Crkve ne mozemo razumjeti bez poznavanja Marijina djevi¢anskog
majcinstva. Ono se odituje u Cinjenici da je Marija osjenjena Svetim Duhom u svom
djevicanstvu rodila Sina Ocu. S druge strane, Crkva je takoder roditeljica, ona je
djevicanska majka djece Bozje. To radanje takoder se ostvaruje djelovanjem istoga
Duha Svetoga, BoZjom snagom i milo$¢u u &inu krstenja.** Crkva, dakle, na jedan
poseban nacin nasljeduje Mariju, onu koja je u svojoj osobi na jedinstveni nacin djevica

I bogomajka.

1.3.2. Katekizam Katoli¢ke Crkve 0 Marijinu djevi¢anstvu

Crkva 1 njezino UC¢iteljstvo, navjeS¢ujuéi djelo spasenja Kristova, Zeljeli su da u
zivotu Crkve zazive plodovi koncilskog promisljanja i zakljucaka. Stoga je na tridesetu
godisnjicu otvaranja Koncila objavljen Katekizam Katoli¢ke Crkve.*? Time se zeljelo na
jednom mjestu sazeti temeljne istine Katolicke Crkve. Sukladno tomu, navodi II.
vatikanskog koncila u Katekizmu zauzimaju natprosje¢no mnogo mjesta. Katekizam je

trebao ,,organski 1 sinteticki izloZiti bitne 1 temeljne sadrzaje katolickog nauka o vjeri 1

39 Primjerice, teolog H. Kiing isti¢e kako se novi podetak (Isusova pojava) ne mora danas navijestati
legendom o djevi¢anskom za¢eéu koje moderno vrijeme jos i krivo shva¢a. O tome vide u: R. BRAICIC,
R. KOPREK, Komentari dokumenata 1l. Vatikanskog Sabora. Dogmatska Konstitucija o Crkvi — Lumen
Gentium, str. 870.-871.

40 Oni na koje se i koncilski oci pozivaju jesu sv. Ambrozije i papa Leon Veliki. Oni isticu vaznost
djevicanskog zacec¢a. Vidi u: Isto, str. 870.-871.

41 Usp. 1. KOPIC, Mariologija u uredbi o Crkvi II. Vatikanskog Sabora, u: Vjesnik Pakovacke biskupije
93(1965.)5, str. 83.-91., ovdje str. 90.

42 Katekizam Katolicke Crkve (dalje: KKC), Hrvatska biskupska konferencija — Glas Koncila, Zagreb,
1994,
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moralu u svjetlu Drugog vatikanskog koncila i cjelokupne crkvene predaje“.** Upravo
iz tog razloga ne cudi §to je i sluzbeni tekst o Marijinu djevicanstvu izre¢en posebno u
perspektivi Il. vatikanskog koncila te crkvenih Otaca ¢ijim naukom takoder uvelike

odise 1 II. vatikanski koncil.

Donose¢i sadrzaj ispovijesti nase vjere, odnosno vjerovanje, u Clanku zacet po
Duhu Svetom, roden od Marije Djevice Katekizam na jasan nacin iznosi vjerovanje
Crkve u Marijino trajno djevicanstvo. Susljedno, temeljnim istinama o Mariji istiCe se
kako je ,,ve¢ od prvih iskaza vjere, Crkva ispovijedala da je Isus u krilu djevice Marije
zaGet samom snagom Duha Svetoga, potvrdujudi i tjelesni vidik toga dogadaja...<.** Taj
tjelesni vid dogadaja ocituje se u tome Sto je Isus bio zalet bez sjemena i od Duha
Svetoga, kako nam to jasno isti¢e nauk Lateranske sinode odrzane 649. godine.*® Kao i
Il. vatikanski koncil, Katekizam istice krajnji teoloski, odnosno kristoloski znacaj
Isusovog djevicanskog zaceca. ,,U djevi€anskom zafecu Oci razabiru znak da je doista
Sin Bozji dosao u ¢ovjecanstvo, kakvo je nase...“*® To isto naglasavaju i evandeoski
izvjestaji (usp. Mt 1, 18-25; Lk 1, 26-38) koji u djevicanskom zaceéu vide bozansko
djelo koje nadilazi svako shvacanje i svaku ljudsku moguénost.*’ Zanimljivo je da nam
Katekizam donosi i ¢injenicu kako je kroz povijest, a pogotovo u pocecima Crkve vjera
u djevicansko zaece Isusovo nailazila na izrazito jako i Zivo protivljenje, sarkazam,
ismijavanje i neshvacanje nevjernika i pogana. Tomu je bilo tako jer se smisao tih
dogadaja moze razumijeti jedino u vjeri koja taj dogadaj vidi u povezanosti S razli¢itim
otajstvima medusobno.®® Na tragu vjere u Isusovo djevi¢ansko zadece, kako smo
naznacili u analizi koncilskog nauc¢avanja o Marijinu trajnu djevi¢anstvu, otkriva nam
se istina vjere Crkve u Marijino trajno djevi¢anstvo, u Mariju vazda djevicu. Jedno
vjerovanje proizlazi iz drugoga. To je Crkva od samih pocetaka uocila te je ova istina
vjere potvrdena na Il. carigradskom saboru.*® Od koristi je primijetiti da Katekizam
potpuno citira 1l. vatikanski koncil u tumacenju ovoga vjerovanja kada kaze: ,,Doista
rodenje Krista nije njezinu djeviansku netaknutost umanjilo nego posvetilo.>

Katekizam, nadalje, u¢i kako nas Marijino djevianstvo jasno vodi prema njezinom

#KKC 11.

4 KKC 496.

45 Izvorni tekst vidi u: DH 503.

4 KKC 496, s citatom Ignacija Antiohijskog.
4T KKC 497.

48 Usp. KKC 498.

49 Usp. DH 427.

%0 Vidi: LG 57; KKC 499.
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djevi¢anskom majéinstvu.>! Veli¢ina se njezinog djevicanstva pokazuje tek u njezinom
majcinstvu. Marijino djevi¢ansko majcinstvo ima jedini smisao u ispunjenju Bozjeg
nauma utjelovljenja Bozjeg Sina. U krilu Djevice Marije Isus je zacet po Duhu Svetom.
Isus Krist — Novi/Posljednji Adam — svojim djevi¢anskim zaCeéem zapocinje novo

radanje posvojene djece Bozje u Duhu Svetom po vijeri.

Zaklju¢éno spomenimo i to da neki autori tvrde da je Katekizam ostao pomalo
neodreden te da jedva moze dati onu sintezu koja je bila zadaca postkoncilskog
vremena, a koja je i danas tako potrebna.’? Unato¢ odredenim metodoloskim kritikama,
Katekizmu treba priznati zaslugu da jasno donosi nauk Crkve, stapajuci u sebi Tradiciju
s pogledom unatrag, ali i otvorenost prema buduc¢nosti. Kona¢no, u svjetlu katolickog
nauka, ¢&iji se sadrzaj prenosi i u Katekizmu Katolicke Crkve®, vazno je uoditi kako se
Marijino djeviCanstvo treba razumijevati i kao znak njezine vjere. Vjera koja stoji u
temelju Marijina ljudskog suradni¢kog doprinosa spasenju Svijeta c¢ini njezino
djevicanstvo plodnim i aktivnim znakom te iste vjere. Time je Djevica Marija savr§ena

ikona i ostvarenje Kristove Crkve.

1.3.3. Marijino djevi¢anstvo u postkoncilskom liturgijskom krajoliku

Koncilska liturgijska reforma, u okviru forma mentis koncilskog marioloskog
naucavanja, dala je prostora za reformu ili, to¢nije, obogacenjem liturgijskog Stovanja
Marije. Revidiranje i obogacenje liturgijskih knjiga ostavlja dojam kako i Marija dobiva
viSe prostora u liturgijskome c¢a$¢enju njezine osobe i uloge u povijesti spasenja,
odnosno u misteriju Krista i Crkve. lako nas prati svijest da se u postkoncilsko vrijeme
dogodio odredeni zaborav mariologije, pa i njezina djevicanstva, liturgija ipak pred nas
uvelike stavlja svijest 0 vaznosti Marijine osobnosti u zivotu Crkve i njezinu Stovanju,
prema principu lex orandi lex credendi. U Marijinoj godini®* detaljnija paZnja,

zahtijevana i od biskupskih konferencija, posvetila se stovanju Blazene Djevice Marije.

Liturgija je vazno teolosko mjesto koje ¢uva Marijinu jedinstvenost i njezinu
ukorijenjenost u otajstvo povijesti spasenja. U cetiri euharistijske molitve Rimskog
misala BlaZzena Djevica spomenuta je upravo kako nam je i predstavlja Koncil, u

povijesno-spasenjskoj, teolosko-kristoloskoj, eklezioloskoj i eshatoloskoj perspektivi.

51 Usp. KKC 499.

52 Usp. H. KRATZL, Zaustavljena u letu, str. 186.-187.

%3 Usp. KKC 506-507.

% Marijina godina proglasena je od pape Ivana Pavla II. 1. sije¢nja 1987., a zapocela je na svetkovinu
Pedesetnice 1987. i trajala do svetkovine Uznesenja BDM 1988. godine.
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Prva euharistijska molitva, za koju se drZi da je najstarija, tzv. Rimski kanon, podcrtava
zajedniStvo 1 Cascenje Crkve prema slavnoj Majci Bozjoj: ,,U zajednistvu s cijelom
Crkvom c¢astimo uspomenu ponajprije slavne Marije vazda Djevice, Majke Boga i
Gospodina nasega Isusa Krista.“®® U najveéem bogostovnom &inu Crkve otkriva se
jasnoca liturgijskog Stovanja otajstva Marijine osobe i povijesno-spasenjske uloge, kao i
sam korijen marijanske poboznosti. Liturgija Crkve nuzno casti Mariju kao vazda
Djevicu. Nadalje, jedinstvena uloga Marije i njezina trajna oznaka Djevica prati cijeli
liturgijski izri¢aj. Najbolje nam to isti¢u mise o Blazenoj Djevici Mariji, odnosno
liturgijski tekstovi 1 obrasci namijenjeni isklju¢ivo misnim slavljima o §tovanju Blazene
Djevice Marije. U Zbirci misa o Blazenoj Djevici Mariji imamo svjedocanstvo
koncilskog naucavanja. Isti¢e se kako mise o BlaZenoj Djevici crpe svoju snagu i
smisao iz njezina intimnog sudjelovanja u povijesti spasenja.>® U misnim predslovljima
Mariju se neprestano naziva djevicom, sa dodatnim naslovima i zaslugama koje ima u

povijesti spasenja.

Zaklju¢no mozemo ustvrditi da je liturgija Crkve povlaStena skola sljedecih istina
koje je Koncil istaknuo u svome pristupu otajstvu Marijina djevicanstva: Prvo, Marijino
djevicanstvo svoje temeljno znacenje i ulogu zadobiva tek u svjetlu Isusova povijesno-
spasenjskog utjelovljenja i ostvarenja. Drugo, Marijino djevicanstvo i materinstvo
neodvojive su stvarnosti — djevicanstvo zadobiva smisao u bozanskom materinstvu, i
obrnuto. Treée, vjera Crkve istic¢e Marijino trajno djevicanstvo kao jedinstveni znak
ljudskog predanja Bozjem naumu. Cetvrto, liturgija Crkve Mariju ¢asti kao vazda
Djevicu te time na poseban nacin srce i razum vjernika upravlja na veli¢inu Bozje

milosti i Kristove snage ocitovane u Marijinu potpunom predanju Bogu.

1.4. Umjesto zakljucka

Tocnija metodoloska smjestenost koncilskog naucavanja o Djevici Mariji novi je,
odnosno obnovljeni korak u razumijevanju Marijina otajstva spram Krista i Crkve. O
Mariji se ne moze govoriti izolirano i fokusirano samo na osobne privilegije i po¢asne
naslove. Ona uvijek stoji u misteriju Krista i njegove Crkve, $to posve odgovara
uvidima otacke teologije. Koncilska mariologija ide, dakle, za napustanjem izoliranosti

Marije od ostalih grana teologije, kao S§to su, na prvom mjestu, kristologija i

5 Prva euharistijska molitva, u: ZBOR ZA BOGOSLUZJE, Rimski misal, KS, Zagreb, 2010., str. 396.
% Usp. Prethodne napomene, br. 6, u: ZBOR ZA BOGOSLUZJE, Zbirka misa o BlaZenoj Djevici Mariji s
Citanjima
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ekleziologija. Vracanje izvorima, biblijskim korijenima, pogoduje ovakvom pristupu.
Nadalje, napustaju¢i metode pocasnih naslova, Koncil u Mariji jasnije pomiruje
Marijinu jedinstvenost i ¢injenicu da je ta jedinstvenost ostvarena u njezinoj ljudskoj

osobi.

Marija je majka Kristova, ali i naSa sestra u vjeri. Takav pristup vodi nas i
istinskom vrednovanju veli¢ine njezina djevicanskog maj¢instva. Njezino jedinstveno
djevicanstvo upravo je u svojoj posebnosti uzor Crkvi, uzor koji donosi imperativ pred
Crkvu kao tijelo Kristovo, da vjeruje u moguénost savrSena predanja i vjernosti te daje
svoj suradni¢ki doprinos kako bi po svome predanju i vjernosti bila i sama znak vijere.
Logika koja je prisutna u Katekizmu Katolicke Crkve te u samoj liturgiji Crkve
potvrduje ovaj suodnos Marijina jedinstvenog djevic¢anstva kroz koji Bog otkriva svoju

viziju same Crkve, zajednice spasenih, od kojih je Marija prva.
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2. MARIJA - DJEVICA | MAJKA

Cjelokupna povijest spasenja u sebi otkriva ve¢ naznacene istine vjere po kojima i
za koje ziva Bozja zajednica zivi, o kojima promislja i produbljuje njihovo konkretno
znacCenje. Istine vjere, dogme, otkrivaju nam sadrzaj i smjer naSega vjerovanja, ali 1

dubinu povijesno-spasenjskog Bozjeg nauma.

Oni koji promatraju Crkvu izvana, a ne poznaju iznutra njezinu vjeru i zivot mogu
misliti da ona novim blagdanima i dogmama nasumicno stvara pojedine ¢lanke svojega
Vjerovanja. No vijera je Crkve u cijelosti proizisla iz primljene Objave. Ta Objava se
kroz povijest Crkve prenosi Biblijom i Tradicijom. Ono $to je sadrzano u Bozjoj objavi,
postaje izreCeno u nauku Crkve. Zato je bitno u nauku Crkve razlikovati s jedne strane
sadrzaj vjere koji je uvijek isti i ne smije se mijenjati jer je primljen od Boga, i s druge
strane, izri¢aj vjere koji Crkva smije mijenjati ovisno o jezicima kao i razinu jasnoce te
iste spoznaje.>” Spomenuto jednako vrijedi i za vjeru Crkve o Mariji za koju smo veé
spomenuli da se nalazi sasvim blizu sredistu crkvene Objave, Isusu Kristu. Crkva ¢uva
Mariju u razmisljanju Bozje rijeci, a kada to razmisljanje o Mariji stigne do zrelosti,
Crkva ga obicava izre¢i marijanskim blagdanima i dogmama. Upravo se u Marijinu
Zivotu, o ¢emu nam svjedoCe upravo proglasene marijanske dogme, odituje vazna
Cinjenica i argument kako krs¢anski Bog nije puka ideja ili plod zakljucaka ljudskog
misljenja, nego Zivi Bog. Zivi Bog je Bog ljudi koji djeluje u povijesti i susreée se S
ljudima koji mu to dopustaju te mijenja njihove Zivote.®® Samim time ljudi dotaknuti
Bogom njegovo su ime u svijetu, u povijesti. Po njima on sam ima imena, po njima i u
njima postaje dostupan. lako ne samo nju, Crkva nam otkriva Mariju, kao onu u kojoj se

ocitovao 1 pokazao zivi Bog.

Na tom tragu cjelovitog povijesno-spasenjskog Bozjeg djelovanja uocava se kako
je kroz stolje¢a Marijino djevi¢anstvo i majcinstvo bilo, i danas jest, svjedo¢anstvo toga
djelovanja 1 prisutnosti zivoga Boga. Tocnije refeno, Marijino djevicansko
bogomaj¢instvo bilo je fundamentalni princip mariologkog promisljanja.®® Drugim

rijeCima, dvije najstarije i temeljne marijanske dogme krS¢anstva istine su o Mariji

5 Usp. A. WEISSGERBER, ,,Evo ti Majke*“. Marijanska razmatranja, Filozofsko-teoloski institut
Druzbe Isusove, Zagreb, 1995., str. 219.

%8 Usp. J. RATZINGER, Uvod u krsé¢anstvo. Predavanja o Apostolskom vjerovanju, KS, Zagreb, 2002.,
str. 116.-117.

% Usp. M. PEHAR, Djevitanska Majka — u¢enica. Ugenistvo kao marioloska paradigma, u: Bogoslovska
smotra 84(2014.)4, str. 769.-786., ovdje 770.
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Bogorodici i Mariji vazda Djevici. Ove dvije istine vjere u sebi donose Cinjenicu da
upravo u Mariji i po Mariji Bog ulazi u svijet. On ulazi u svijet s onim najvrjednijim $to
ima. Cini se prisutnim u osobi vlastitoga Sina u ljudskome tijelu. Marija je ta koja uvodi

Boga na dotad ne¢uven nacin u svijet.%°

Ipak, postkoncilsko vrijeme doprinijelo je novim teoloskim razmiSljanjima o
samom shvacanju ovih istina vjere, posebice Marijina djevianstva. Moze se re¢i kako
je sveobuhvatniji koncilski pristup i vracanje k izvorima otvorilo moguénost mnogim
novim teoloskim razmisljanjima utemeljenima na kritici teksta i na knjizevnim vrstama.
Takva nastojanja idu za pokuSajem ,,demistificiranja* Marije i dovodenja u ,,realne*
okvire. Sve se vise sumnja u tradicionalni nauk o Marijinu djevi¢anskom zacecéu i
rodenju Isusa Krista, Sina Bozjega, pravoga Boga i pravoga Covjeka, pod izlikom
dubljeg shvaéanja izvornoga.®’ U svojem promisljanju teolog Ratzinger daje sasvim
jasan odgovor onima koji pod svaku cijenu nastoje ,,pro€istiti kr§¢anstvo. Zapocinjuéi
promisljanje o tim temeljnim marijanskim dogmama, tvrdi: ,,Oc¢iséenje krScanstva,
potraga za njegovom izvornom biti, danas se, u doba povijesnoga misljenja, ostvaruje
gotovo iskljucivo tako Sto se traga za njegovim najstarijim formama i njih postavlja kao
ono $§to je jedino mjerodavno: izvorno se zamjenjuje s prastarim. Nasuprot tomu, vjera
Crkve vidi u tvrdnjama pocetaka neSto zivotno Sto zakon svoje izgradnje zadobiva

upravo time §to se razvija.«®2

Cilj nam je na tragu Ratzingerove misli, koji u koncilskom duhu promatra
djeviCanstvo 1 majcinstvo medusobno prozetima, iznijeti bit Marijina djevicanstva za
vjeru i zivot Crkve bez ulazenja u duboke povijesne presjeke. Na pocetku svoga
marioloskog promisljanja, potaknut postkoncilskim strujanjima i lutanjima, on pise:
,Nakon visegodi$njeg nazadovanja marijanskog elementa u Crkvi, htjelo se Cuti trijezno
razmisljanje o tomu $to je jos ostalo od vjere u Mariju i §to i dalje treba ostati.“®® Pod
prizmom novozavjetnih tekstova, promatranih u cjelini potpune BoZje objave i teoloskih
previranja, nastojat ¢emo prikazati bit Marijina djevi¢anskog bogomajéinstva u zivotu

Crkve.

60 Usp. V. KOVAC, Teoloske odrednice mariologije J. Ratzingera / Benedikta XVI., u: Crkva u svijetu
49(2014.)8, str. 279.-294., ovdje str. 284.

61 O tome vise u: LJ. RUPCIC, Marijino djevi¢anstvo, u: Bogoslovska smotra 55(1985.)1-2, str. 102.-
113., ovdje str. 102.

62 J. RATZINGER, K¢i sionska. Marijanska poboznost u Crkvi, Verbum, Split, 2008., str. 35.

83 Isto, str. 5.
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2.1. Djevicanstvo u novozavjetnim tekstovima

U duhu kanonske egzegeze®®, za Ratzingera novozavijetna svijedo¢anstva o Mariji
pokazuju da ona neizostavno pripada krS¢anskoj vjeri te da se o njoj izvjescuje s
velikom jasno¢om. Poznato je kako navjestaj prve Crkve u svojim izvje$¢ima polazi od
otajstva Isusove muke, smrti s naglaskom na uskrsnucu te to uzima kao svoj temeljni i
polazisni dogadaj. Tek kasnije primjecujemo kako se taj navjestaj proSiruje na Isusov
javni zivot. U tom proSirenju pojedini evandelisti stavljaju naglasak na jedan ili drugi
vid. Postupnost u sazrijevanju navjeStaja sve viSe naglasava izriaje Isusova
utjelovljenja, a uz taj dogadaj nemoguce je ne uociti s velikom jasno¢om i vaznost
njegove majke. S postupnim naglaskom na Isusovo utjelovljenje i Marijina uloga
jednako tako postupno dolazi do izrazaja. Otkriva se njezina temeljna vaznost —
posredovanje ljudske naravi, ljudskog Zivota Isusu Kristu.®® Marija je darovateljica i
garancija prave Isusove naravi i njegove ucijepljenosti u ljudski rod. Marija neophodno
pripada u nas svijet vjere u zivoga i djeluju¢ega Boga. Bog je ne vidi samo izvana, nego
sam postaje onaj koji u njoj djeluje. Rijec tijelom postaje i time ona zadobiva vaznost
kao ona u kojoj je vje¢ni Logos. Ove ¢injenice postupno postaju jasne Crkvi te si ona od
pocetka postavlja pitanje na koji je nacin Marija sudjelovala u toj svojoj jedinstvenoj
ulozi Majke Sina BoZjega. Taj poseban odnos Marijina sudjelovanja u majc¢inskom
prenosenju ljudskog Zivota Sinu Vje¢noga Oca Crkva postupno otkriva i formulira
dvama izrazima: zacet po Duhu Svetom te od Marije vazda Djevice. Ovi izrazi, iako u
sebi ljudskom iskustvu neshvatljivi, pod svjetlom temeljnih istina otajstva Isusa Krista

zadobivaju iznimnu vaznost i znacenje.

Po spomenutim izrazima Crkva nam svjedo¢i da je Marijina uloga posebno

znadajna za njezinu vjeru, ¢iju vaznost otkrivamo i u evandeljima Mateja i Luke®®, tzv.

6 Joseph Ratzinger Kkoristi tzv. kanonsku egzegezu u pristupu biblijskim tekstovima. Kanonska egzegeza
projekt je koji je nastao prije otprilike trideset godina. Vodi se metodom ¢itanja pojedinih tekstova Svetog
pisma u njegovoj cjelovitosti. Nakana je da se pojedini tekstovi razumiju u cjelini Pisma. Tako svaki
pojedini tekst zadobiva svoju konac¢no, cjelovito svjetlo. Usp. J. RATZINGER, Isus iz Nazareta, Svezak
I., Verbum, Split, 2007., str. 11.-12.

6 Usp. J. MARCELIC, Marija — vazda Djevica, u: H. G. JURISIC, P. LUBINA (ur.), Ancilla Domini —
Sluzbenica Gospodnja. Zbornik u cast fra Pavla Melade, Franjevacka provincija Presv. otkupitelja —
Hrvatski marioloski institut, Split — Zagreb, 2000., str. 193.-213., ovdje str. 194.-195.

8 S obzirom na ove izvjestaje i podatke 0 Isusovu djevi¢anskom rodenju i zagecu, te analogno tome i o
Marijinu trajnom djevicanstvu, ponekad se ¢ak i medu katolicima javlja sumnja u istinitost predaje
izvjestaja ove dvojice evandelista (Mateja i Luke). Jedan od razlog te sumnji lezi u ¢injenici da samo oni
donose te izvjeStaje. No ovakav se prigovor mirno moze odbaciti jer nema dokaza protiv istinitosti
izvjeStaja Mateja i Luke. Dakle, nema sumnje da iza Mateja i Luke stoji jedna partikularna predaja. O
tome vise u: LJ. RUPCIC, Marijino djevi¢anstvo, str. 103.
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evandeljima Isusova djetinjstva. Oni na sasvim neposredan nacin izri¢u upravo u tim
izrazima spomenute karakteristike njezine osobnosti. Ipak, svjedoCanstva ovih istina ne
nalazimo samo u evandeljima Isusova djetinjstva. Neizravno spominjanje ovih istina
imamo kod sv. Pavla apostola ¢iji tekst izrie i otajstvo utjelovljenja, ali i Marijinu

ulogu.

2.1.1. Pavlov implicitan govor o djevicanskom rodenju

Pri ¢itanju Pavlovih tekstova vrlo se lako da is¢itati ¢injenica kako kod njega samo
pitanje Isusova rodenja ne igra teoloSki znacajnu ulogu. Pavao, kao jedan od onih koji
nije bio svjedok Isusova javnog djelovanja, svoju verziju temeljnog Isusova navjestaja
posebno prosiruje na Proslavljenog Isusa. Ratzinger ¢e rec¢i kako se Pavlova vjera u
Isusa Krista, Gospodina, posve razvija iz ispovijesti kriza i uskrsnuéa.’’” Ovakvom
Pavlovom pristupu svakako pridonosi njegov prvi susret s Kristom, a to je bio susret s

Uskrslim, Proslavljenim Kristom.

Takav pristup opisu Isusova navjestaja utjecao je i na tekstove koji donose Marijinu
ulogu u povijesti spasenja. U poslanici Galacanima pronalazimo najstariji Pavlov
novozavjetni tekst o Mariji, posve smjesten u otajstvo utjelovljenja.%® | A kada dode
punina vremena, odasla Bog Sina svoga: od Zene bi roden, Zakonu podlozan da
podloznike Zakona otkupi te primimo posinstvo (Gal 4, 4). U izrazu roden od Zene
javljaju se razli¢ita shvacanja 1 miSljenja s obzirom na znacenje spomenutoga. Tekst
nam sam na prvi pogled ne govori nista znac¢ajno o nacinu na koji je Marija sudjelovala
u prenoSenju zivota Isusu. Ratzinger ¢e re¢i kako Pavao, kada u spomenutom citatu
kaze da je Isus roden od Zene, hoée re¢i da je Isus uzeo udjela u Citavom nasem
Covjestvu. Prema Ratzingeru, Pavao time zeli re¢i kako se Isus podlozio teretu Zakona,
religije koja je postala Zakon.®® Isus je s nama nosio na$ teret, teret naseg obi¢nog
ljudskog Zivota. Cini se da, iako je stvarnost Isusova dolaska medu nas bitna, sam
naznaceni tekst ne izri¢e vise od onoga $to smo kratko naveli. No je li zapravo tako,

vidjet ¢emo u daljnjoj analizi.

Svakako da svoju vrijednost ima i osvrtanje na filoloske, odnosno jezi¢ne

primjedbe na izraz roden od zene.”® U grékom jeziku vrlo je vazan sam jeziéni oblik

87 Usp. J. RATZINGER, K¢i sionska. Marijanska poboznost u Crkvi, str. 35.
68 O tome vise u: J. MARCELIC, Marija — vazda Djevica, str. 195.

89 Usp. J. RATZINGER, K¢i sionska. Marijanska poboznost u Crkvi, str. 36.
70 Usp. J. MARCELIC, Marija — vazda Djevica, str. 196.
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koji u vecini slu¢ajeva oznacava i nosi samo znacenje koji taj izraz zeli izre¢i. U ovom
slu¢aju Pavao Koristi particip aorista od yivouor koji u sebi moze znaciti i obi¢no
radanje, ali ovdje moze upucivati na rodenje Sina Bozjega koji je prije postojao i sada
dolazi u nasu ljudsku stvarnost. Zanimljivo je i¢i dalje, te usporedujuci s nekim drugim
izricajima, analizirati izraz roden od Zene. On ima svoje specificno znacenje, a u
bitnome razliito od izraza roden od djevice | roden od majke. Prvi po sebi ne iskljucuje
1 moguénost da bi djevica mogla biti na neki neobican naCin oplodena musSkim
sjemenom, kako nam je moguce vidjeti u odredenim poganskim mitovima.”* Drugi izraz
vrlo jednostavno u sebi ukljucuje oca. Pavao se, upotrijebivsi rije¢ Zena, roden od Zene,
duboko priblizio otajstvu Kristova rodenja te sjajno izbjegao moguée dvosmislene
povezanosti koje se mogu pronaéi u rije¢ima djevica i majka. Smijemo reé¢i kako
upotreba participa aorista yevounv pristaje djevicanskom rodenju jer se time izbjegava
glagol yevvdw koji po sebi ukljucuje ¢in radanja, ali takav ¢in radanja koji slijedi poslije

oplodnje sjemenom.

lako kod Pavla nemamo izravnog davanja znac¢aja djevicanskom zacecu i rodenju,
smijemo zaklju€iti ovu analizu tvrdnjom da se u nazna¢enom svetopisamskom tekstu
nikako ne radi o nijekanju istoga. Vidjeli smo da, ako ga on izri¢ito i ne spominje, to ne
mora biti zato Sto Zeli zanijekati, nego jednostavno to nije dolazilo u prvotni plan
prilikom pisanja Pavlovih poslanica. Prije bi se moglo re¢i da Pavao, tvrdeci da je Isus
,roden od Zene“ (Gal 4, 4), upravo pretpostavlja Marijino djevicansko rodenje Isusa.
»Spomenuti je tekst kristoloske naravi pa je zato isticanje samo Marijina roditeljstva ve¢
neko priznanje da muskog roditeljstva tu i nema.“’? Na tragu jeziéne analize koja
svjedoci kako je u pristupu tekstovima potrebna i takva dublja analiza Ratzinger ¢e reéi
kako je potrebno ¢&itati cjelokupan kontekst.”® Iako dosta skriveno, &itajuéi i
promisljajué¢i Pavlov tekst prema naprijed, prema budu¢em razvoju mogu se uociti
svojevrsni tragovi buduce teologije otajstva rodenja. Polaze¢i od usporedbe dvojice
Abrahamovih sinova, Pavao istie vaznost onoga koji je roden od Duha, po Zivoj snazi
obe¢anja koje je dano Abrahamu, te u taj kontekst stavlja i egzistenciju svakog

kr§¢anina. Ratzinger taj Pavlov tekst samo predigrom jer ovdje jo§ nista od

1 Ponajprije mislimo na one poganske mitove koji govore o ,,sinovima BoZjim* koji su nastali opéenjem
bogova sa zemaljskim djevojkama ili zenama. U grckim i isto¢njackim mitovima govori se o ¢udesnom
rodenju glasovitih ljudi spolnim opéenjem izmedu zemaljske Zene ili djevojke i nekog muskog bozanstva.
Ipak, ni u jednom od njih ne govori se o djevi¢anskom rodenju u pravom smislu rije¢i. Usp. LJ. RUPCIC,
Marijino djevicanstvo, str. 103.; J. GALOT, Mariologija, UPT, Pakovo, 2001., str. 141.-143.

21.J. RUPCIC, Marijino djevi¢anstvo, str. 103.

3 Usp. J. RATZINGER, K¢i sionska. Marijanska poboznost u Crkvi, str. 36.-37.
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djevi¢anskog znadenja nije razradeno.”* To ¢ée se dogoditi kod evandelista Mateja i

Luke. Dublja tajna izrazit ¢e se u evandeljima Isusova djetinjstva.

2.1.2. Rodoslovlja kao potvrda Marijina djevi¢anskog maj¢instva

U evandeljima Isusova djetinjstva pronalazimo ve¢ mnogo razradenije spominjanje,
odnosno ispovijedanje djevi¢anskog Isusova zaceca. Istina o Marijinu djevicanstvu tice
se ponajprije djetetova zaCeCa. Zato ga je nemoguce razmatrati mimo Isusova
djevicanskog zaceca. Izvjestaji evandelista Mateja i Luke (usp. Mt 1, 18-25i Lk 1, 26-
38) sadrze jasnu potvrdu djevi¢anskog Isusova zac¢eca po Duhu Svetom. Oni vjeruju u
djevicansko zacece i htjeli su iznijeti Cinjenice koje pokazuju zakonitost, a smijemo

rei, | opravdanost takve vjere.

Posebnu ulogu ovdje imaju rodoslovlja™ koja njih dvojica donose opisujuéi
Isusovo podrijetlo. Ratzinger uocava kako se kod Mateja Isus pojavljuje kao
Abrahamov sin. Ipak, on ga prije svega opisuje kao pravog Davidova sina. U njemu je
ispunjen starozavjetno spominjani znak nade.”® Na tom tragu ispunjenja starozavjetne
nade Marijina uloga djevi¢anstva vezana je uz ta starozavjetna obecanja. Evandelist
Matej ima za cilj pokazati vezu obeéanja i ispunjena uz lik Josipa, Davidova sina,’” te se
uz njega pojavljuje i Djevica Marija. Jednako kao i Luka, dogadaj navjesStenja opisuje
starozavjetnim govorom, a u svom izvjeStaju pokazuje jasnu poveznicu Josipa i Marije
sa starozavjetnim obecanjima. Koristi tekst proroka Izaije: ,,Evo zacet ¢e Djevica sina 1
nadjenut ¢e mu ime Emanuel” (Iz 7, 14). To je obecanje dano sumnji¢avom kralju
Ahazu.” Nitko ne moze reéi §to je to¢no znacio taj znak u povijesnom trenutku kralja
Ahaza. No prema Mateju, Isusovo rodenje od Djevice Marije skinulo je veo dotadasnjeg
starozavjetnog, zidovskog neznanja. U trenutku rodenja dan je taj obeéani znak, a taj
znak je Djevica. Djevica koja rada po sili Duha Svetoga. S Isusom se povezuje i jedno
novo ime — Emanuel.”” Ako se po lzaijinu obecanju dijete zove Emanuel, time je

istodobno proSiren 1 okvir Davidova potomstva, kojemu pripada i sam Josip. Ponovno

4 Usp. Isto, str. 37.

> Matej donosi rodoslovlje u svom prvom poglavlju, dok Luka tako strukturira svoje evandelje da mu
rodoslovlje stoji u trecem poglavlju, to¢nije Lk 3, 23-38.

™ Usp. J. RATZINGER, K¢i sionska. Marijanska poboznost u Crkvi, str. 37.

" Zanimljivo je uoéiti kako Matej nabrajaju¢i u rodoslovlju Isusove pretke, u svakom koljenu istice
roditeljsku ulogu oca i majke. U posljednjem koljenu izostavljen je Josip kao otac i umjesto toga kaze:
,,Josip muz Marije od koje se rodio Isus, zvani Krist“ (Mt 1, 16). Teolozi u tome vide ocitu ¢injenicu da
Isus nema zemaljskog oca kao ostali ljudi. Usp. LJ. RUPCIC, Marijino djevi¢anstvo, str. 104.

8 Usp. J. RATZINGER, Djetinjstvo Isusovo, Verbum, Split, 2012., str. 58.

9 Usp. J. RATZINGER, Bog je s nama. Euharistija: srediste Zivota,Verbum, Split 2004., str. 11.
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se ocituje se jedna odredena novost jer kraljevstvo toga djeteta seze dalje nego je
naslu¢ivalo Davidovo obecanje. To je kraljevstvo samoga Boga jer je sam Bog usao u
povijest. Matej vidi da se u Mariji ispunja Izaijino prorostvo da ¢e ,,mlada zena“ (heb.
alamah) roditi Mesiju koji je ,,Bog s nama“ (Iz 1, 23). Ovdje je ponovno vrijedno uoditi
jezi¢nu zanimljivost. Naime, Matej je mogao izraz alamah prevesti grékom rijecju
veavig. Ipak, preveo ju je s rijecju mopdivoc koja u sebi nosi znacenje netaknute mlade
zene ili djevojke te je time i formalno izri¢ito naglasio Marijino djevi¢anstvo.® Ve¢ u

samim izrazima naglaSava se vaznost djevi¢anstva za Bozje utjelovljenje.

Evandelist Luka u svom donoSenju rodoslovlja ide dalje od Mateja. On Isusovo
porijeklo vodi na potpuni pocetak covjecanstva, skroz do Adama. Takvo rodoslovlje, po
Ratzingerovu misljenju, pokazuje kako u Isusu nije ispunjena samo Izraclova kraljevska
nada, nego je u njemu ispunjeno pitanje ,,Covjekova bica opcenito koje je, lutajuéi i
pipajudi, u stalnoj potrebi za samim sobom. Isus je Covjek za sve ljude. (...) Rastrgano
covjekovo bi¢e u njemu pronalazi svoju cjelovitost i svoj put k povezanosti s Bogom od
kojega dolazi i kojega trazi u svojoj izgubljenosti.“®! Vise nego rodoslovlje, kod Luke
nam je, za nasu temu, vazniji njegov opis navjestenja Isusova zaceca i rodenja. Posebno
nam je vazan andelov pozdrav Mariji: ,,Raduj se!* Zanimljivo je da u tom pozdravu ima
toliko simbolike. Dogadaj navjeStenja takoder je obucen u starozavjetni govor i
obec¢anja. UocCava se da ovaj pozdrav nema znacenje uobicajenog Zidovskog pozdrava
Salom, nego je to gréka pozdravna formula. Smijemo re¢i da ovim poklikom zapocinje
Novi zavjet u pravom smislu te rije¢i. U kasnijim dogadajima sve je obavijeno upravo u
taj poklik: ,,Raduj se*. Izraz raduj Se iznimno je vazan. Njime se, jer je gréki pozdrav,
otvaraju i vrata narodima svijeta. No iznimno vazno za ovaj izraz jest ¢injenica da je taj
izraz donesen iz Staroga zavjeta te stoga potpuno nastavlja kontinuitet biblijske
povijesti spasenja. U Gabrielovu pozdravu Mariji ocituje se preuzeto i posadasnjeno
proro¢anstvo iz Knjige proroka Sefanije.®? Marija je ondje oslovljena kao K¢i sionska.
,,Raduj se, Kéeri sionska. Vi¢i od veselja, Izraele! [...] gospodin, kralj 1zraelov, u sredini
je tvojoj!“(Sef 3,14-17) Temeljni razlog zbog kojega K¢i sionska moze klicati od
veselja je izraz u sredini tvojoj koji se moze prevesti i doslovno, u krilu tvojemu. Prorok
Sefanija preuzima rijeci iz Knjige Izlaska kojima se BoZje prebivanje u Kovcegu saveza

oznaCava kao Bozje prebivanje u krilu lzraelovu. Ona se ima razloga radovati jer

80 Usp. LJ. RUPCIC, Marijino djevi¢anstvo, str. 104.
81 J. RATZINGER, K¢i sionska. Marijanska poboznost u Crkvi, str. 37.
82 Usp. J. RATZINGER, Djetinjstvo Isusovo, str. 37.
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Gospodin dolazi k njoj. On dolazi i sposoban je oduzeti svaki strah jer je on Bog koji
spasava. Pozivajuéi se na istrazivanja R. Laurentina,®® Ratzinger isti¢e da su andelove
rijeci srz u kojima se krije temeljni motiv Lukina prikaza lika opéenito. ,,Ona je u svojoj
osobi istinski Sion na kojega su se odnosile nade poradi svih pustoSenja povijesti. Ona
je istinski lzrael u kojemu su Stari i Novi zavjet, Izrael i Crkva, nedjeljivo povezani u

jedinstvo.«®4

Sve te pojedinosti o nacinu i samom mjestu za¢eca Marijina vode nas k pojmu koji
u sebi krije tajnu novog zaceca i rodenja. Ona se skriva u formulaciji ,,Duh Sveti si¢i ¢e
na te i sila ¢e te SveviSnjega osjeniti“ (Lk 1, 35). Ratzinger ovdje koristi izraz
parallelismus membrorum® koji u sebi otkriva dvije slike. U svakoj se otkriva i znadaj
Marije kao Ciste Djevice. Prva slika smjera na izvje$ée o stvaranju (Post 1, 2). Po toj
paraleli u zacecu se o€ituje novo stvaranje. Bog koji iz ni¢ega stvara bitak, ¢iji je Duh
lebdio nad vodama, taj Bog otvara u zace¢u novo stvaranje iz staroga i u starome
stvaranju. Kristov dolazak takva je novost koja moze do¢i samo iz stvaralacke Bozje
moci. Druga slika, slika Duha koji ¢e osjeniti Mariju, povezana je s teologijom hrama i
Bozjom prisutno$éu u svetistu.®® Temeljni je naglasak kod Luke u &injenici da Marija
osjenjena Duhom Svetim oznacava onu u kojoj se dogada djelovanje Duha Stvoritelja.?’
U tom kontekstu vazna je simbolika svetog oblaka, tzv. sekina, koji je vidljivi znak
Bozje prisutnosti. Oblak koji je zasjenio ljude pojavljuje se i na mjestu Kristova
preobraZzenja te napose u dogadaju utjelovljenja, kada se u Mariji ponovno ocituje ta
teologija Siona koji je osjenjen svetim oblakom. ,,Marija se pojavljuje kao sveti Sator
nad kojim postaje u¢inkovita skrivena BoZja prisutnost.“®® Sve se to dogada u Bozjem

Satoru, Sionu, Mariji koju osjenjuje oblak Bozji i time u njoj oznacava Bozju prisutnost.

Prije nego prijedemo na teolosku vaznost 1 smisao Marije kao djevice 1 majke, valja
nam zakljuciti novozavjetni krajolik unutar kojega nam se tako jasno ocituje vaznost
Marijina djevi¢anskog bogomajcinstva. Pavlov kristoloski naglasak uvodi nas u samu

bit Marijina djevicanskog zace¢a vaznu za shvacanje krS¢anske vjere. Oba evandelja

8 Gdje pronaéi detaljnije podatke tih istrazivanja vidjeti u citiranim bilje§kama kod: J. RATZINGER, K¢i
sionska. Marijanska poboznost u Crkvi, str. 39. i 82.; te V. KOVAC, Teoloske odrednice mariologije J.
Ratzingera / Benedikta XVI., str. 284.

8 J. RATZINGER, K¢i sionska. Marijanska poboznost u Crkvi, str. 40.

8 Usp. J. RATZINGER, Djetinjstvo Isusovo, str. 39.; a na poseban nacin: ISTI, K¢i sionska, Marijanska
poboznost u Crkvi, str. 40.-41.

8 Usp. V. KOVAC, Teoloske odrednice mariologije J. Ratzingera / Benedikta X VL., str. 285.

87 Usp. J. RATZINGER, Djetinjstvo Isusovo, str. 38.-39.

8 J. RATZINGER, K¢i sionska. Marijanska poboznost u Crkvi, str. 41.
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djetinjstva Isusova to razraduju te hoce izraziti Isusovu bitnu povezanost s povijescu i
cjelokupnim covjecanstvom. Tocnije, oba rodoslovlja naglasavaju Cinjenicu da samo
Isus moze biti zavrs$ni plod povijesti. Samo s njim u ono naruseno i osuseno stablo
covjecanstva ulazi nova snaga, bozanska snaga. On je posve covjek, po Mariji, plod ove
zemlje, a upravo sve moze uéiniti novim jer ne potjece samo od ove zemlje.® Marija,
od koje se rodio Isus, stvaralackom intervencijom Duha Bozjega daje mogucnost Bogu,
Stvoritelju stvoriti novost Zivota. Novozavjetni podaci o Isusovu djevi¢anskom rodenju
izravno i jasno jamc¢e Marijino djevicanstvo, ali pod vidom Isusova djevicanskog zaceca

kao Sina Bozjega.%

Konac¢no, smijemo rec¢i da je Marijino djevianstvo uvjetovano ¢injenicom da je
njezin Sin uyjedno vje¢ni Sin Bozji. Zato Bozje utjelovljenje, u sebi promatrano, svoju
puninu dobiva po jedinstvu Staroga i Novoga zavjeta, a time 1 svi dogadaji, pa 1 Marijin
lik, zadobivaju, kako smo prethodno vidjeli, svoju sredi$nju poziciju upravo u dogadaju
Bozjeg utjelovljenja. Ona je mjesto tog boZanskog utjelovljenja i mjesto ispunjenja
starozavjetnih obecanja. Dakle, evandeosko nas utemeljenje Isusova djevicanskog
zaceca i rodenja dovodi na teoloSki put promatranja Marijina djevi¢anskog majcinstva
pod prizmom utjelovljenja te, kako smo vise puta dosad zakljucili, pod prizmom

povijesno-spasenjskog Bozjeg plana.

2.2. Kristoloski smisao djevi¢anstva

Evandeoski tekstovi otkrili su nam kako Marijino djevicanstvo dotie bitne i
temeljne istine vjere. Osoba Isusa Krista kao Jedinorodenoga Sina Oc¢eva, djelotvornost
Duha Svetoga, otajstvo Crkve, ali 1 svijeta 1 Covjeka pozivaju nas da dublje teoloski

proniknemo u tajnu Marijina djevicanstva.

Otkrivanje istinski ispravnog teoloskog pogleda na istinu vjere o Marijinu trajnom
djevicanstvu znaci po¢i od cCinjenice da svako vrijeme promatra otajstva vjere kroz
vlastito iskustvo. To ne mora nuzno znaliti da ga samovoljno suzava ili mozda i
mijenja.®! Nase vrijeme nije izuzetak u tom pogledu, i ono ima svoje kulturalne
pristupe. Sve to utjeCe i na perspektivu unutar koje suvremeni krS¢anin promatra
pojedine istine vjere i, jo§ vaznije, zivi. U tom smislu, za nase promisljanje vazno je uéi

u ambijent vjernickog iskustva, ali i misljenja odredenih teologa nasega vremena te pod

8 Usp. Isto, str. 38.
% Usp. LJ. RUPCIC, Marijino djevi¢anstvo, str. 105.
%1 Usp. J. MARCELIC, Marija — vazda Djevica, str. 209.
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tim vidom teoloski promatrati znacaj tajne Marijina trajnog djevicanstva za danaSnjeg
covjeka. Ne polazeci tek od izlaganja svega onoga $to teoloSki bitno, sadrzajno,

%2 nastojimo otkrivati teologki

izgraduje istinu vjere o Marijinu trajnom djevicanstvu
smisao njezina trajnog djevicanstva za povijest spasenja te ovjeka unutar tog Bozjeg
spasenjskog plana, kao i sve one prigovore koji su stajali na putu u ispravnom shvacanju

znacenja Marijina djevicanstva kao takvog.

2.2.1. Novo rodenje — znak BoZjeg djelovanja u ¢ovjeku

Bog Otac, Stvoritelj, po utjelovljenju svoga Sina te u pashalnom otajstvu Sina,
Isusa Krista, obnavlja sve stvoreno i zapocinje novost. Isus uvodi ¢ovjeka u ono §to
nadilazi prvo stvorenje. Isusovo utjelovljenje znak je BoZjeg djelovanja u ¢ovjeku, a

unutar toga djelovanja ocituje se 1 Bozje videnje ¢ovjeka, tako o€ito u Marijinu Zivotu.

Na tragu misli teologa Josepha Ratzingera®® mozemo reéi kako Isusovo rodenje
zna¢i novo providnosno zalaganje u povijesti, ali novost koja je daleko vise od novosti
koje ¢ovjek Cini jer u tom ¢inu sam Bog pocinje iznova, odnosno djeluje na posve nov
nac¢in. Evandelist Luka u svom rodoslovlju naglasava to novo rodenje, odnosno Bozji
zahvat u liku novog Adama koji jedinstveno dolazi od Boga. ,,U Isusu je Bog usred
neplodna i1 beznadna covjecanstva postavio novi pocetak koji nije rezultat njegove
vlastite povijesti nego dar odozgo. S njim zapodinje novo utjelovljenje“®* Na toj liniji
Marija u neplodnosti djevi¢anstva, ali blagoslovljena, postaje znak milosti. Ona Bozjim
zahvatom postaje znak milosti koja u sebi ukljucuje plodnost i spaSenost. Marijina
otvorenost i predanje Bozjoj volji €ini njezino neplodno djevi¢anstvo znakom spasenja i
djevi¢anstvom bozanske plodnosti. Novozavijetna usporedivanja® Novog/Posljednjeg
Adama sa Starim/Prvim zadobivaju svoje istinsko teolosko utemeljenje i znacenje

upravo kad se promatraju pod znakom Marijina djevi¢anskog zace¢a Bozjeg Sina.

Teoloski gledano, sve izjave o djevi¢anstvu imaju kristolosko znacenje. Marija je u
tim znaGenjima nerazdvojno vezana za Sina BoZjega koji je postao ¢ovjekom. Sto je

rasvjetljenija tajna Sina, time je rasvjetljenija i tajna Majke Marije koja, kako vidimo,

%2 |Istina vjere o Marijinu trajnom djevi€anstvu u sebi nuzno ukljuuje tri vida: Marijino djevi¢anstvo prije
rodenja (ante partuum), u rodenju (in partu) te poslije rodenja (post partuum). Na 2. carigradskom saboru
553. godine spominje se ova istina vjere o Mariji vazda djevici pod sva tri vida. No sve¢ano je definirana
(proglasena) 649. godine na sinodi u Lateranu od strane pape Martina 1. Ove tekstove pogledati u: DH.
427.,503.

9 Usp. J. RATZINGER, K¢i sionska. Marijanska pobozZnost u Crkvi, str. 45.-48.

% Isto, str. 45.

% Usp. J. MARCELIC, Marija — vazda Djevica, str. 210.
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ovisi o tajni Sina i u bitnome se tom tajnom tumaci.®® Ovaj odnos Majke i Sina u
kojemu se otkriva bit njezina djevicanstva jest trenutak utjelovljenja. Kod evandelista
Luke vidljivo je kako Bozji Duh (Pneuma) stvaralacki daje egzistenciju Sinu koji se ima
zaGeti u Djevici te time otkriva i najdublju bit Sina. Sin je vise od proroka,®” on je Sin
jer je njegova egzistencija plod Duha. Na logiku utjelovljenja, dakle, kristolosku ulogu
Marijina djevic¢anstva, usmjerio se i teolog Hans Urs von Balthasar. On smatra da Bog i
nije mogao drukcije postupiti Salju¢i Sina u svijet osim po djevianskom zaceéu, bez
sudjelovanja zemaljskog oca.®® Polazeéi od jedinstva Zivota u osobi Isusa Krista koje se
ocituje u Isusovu Covjestvu, isti¢e kako ¢itav Isusov zivot ulazi u sinovsku razmjenu s
nebeskim Ocem. Za Balthasara, Isus, koji je u tako dubokom odnosu s Ocem, nije
mogao nista dugovati zemaljskom ocu jer time ne bi bio u stanju potpuno izvrsiti volju
nebeskog Oca. S druge strane, potpunim svojim isticanjem predanja nebeskom Ocu
vrijedao bi svoga zemaljskog oca. Zato je zemaljsko rodenje bez oca nutarnje i nuzno
izvoriste Isusa koji je samo Bogu mogao re¢i ,,moj Otac*.* Isusovo rodenje od Djevice
ukazuje upravo na tu dimenziju sinovstva. Djevicansko je rodenje nuzno izvoriste Sina,
ali 1 djelovanje Oca u kojemu on razotkriva svoju stvarateljsku mo¢. U tom
djevicanskom rodenju vidljivo je novo rodenje (nova nativitas) koje u sebi ukljucuje
napustanje zemaljske plodnosti, napustanje raspolaganja i planiranja sobom i svojim
Zivotom te potpuno predanje. Radanje Sina za Mariju ukljucuje napustanje same sebe 1

ulazak u neplodnost, koja postaje uvjet plodnosti.

Iz svega reCenog slijedi jasan zakljucak kako se po djevicanskom zafecu Sina
BoZjega Isus jasno objavljuje kao Jedinorodenac Ocev, kao onaj koji posve ovisi o
nebeskom Ocu.’®® U djevicanskom Isusovu utjelovljenju otkriva se novost Zivota i
postaje razvidno kako Isus nije samo covjek te da Bog u Isusu ne moze biti sveden
isklju€ivo na ljudsku razinu postojanja. DjeviCansko zafee i rodenje usmjeravaju
kr§¢anina da stvarnost i svojega Zivota promatra u novosti rodenja i milosnog Bozjeg

zahvata u Marijinu djevicanstvu.

% Usp. LJ. RUPCIC, Marijino djevi¢anstvo, str. 104.

% H. Schirrmanna tvrdi: ,,Buduéi da je dijete po svome podrijetlu od Boga, ono ¢ée biti posve sveto.
Citirano prema: J. RATZINGER, K¢i sionska. Marijanska poboznost u Crkvi, str. 46. 1sus se razlikuje od
Ivana Krstitelja i Jeremije koji su kao proroci zahvac¢eni Duhom Svetim od majéine utrobe jer on je
stvarateljskim zahvatom Duha Svetoga stvoren, njegova je egzistencija kao takva plod Duha, i zato je vise
od proroka. Vise o tome: Isto, str. 46.-47.

% Usp. J. MARCELIC, Marija — vazda Djevica, str. 211.

9 Usp. J. RATZINGER, K¢i sionska. Marijanska poboznost u Crkvi, str. 47.-48.

100 Jsp. J. MARCELIC, Marija — vazda Djevica, str. 211.
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2.2.2. Djevicansko rodenje u danasnjoj slici svijeta

Ispovijedanje vjere Crkve u Marijino trajno djevianstvo uvijek je ukljucivalo i
svijest 1 vjeru da je ona ostala djevica i u trenutku Isusova rodenja. Ipak, unato¢ vjeri
Crkve, djevicansko rodenje kao Cinjenica, kao stvarna ¢injenica povijesti ¢esto se danas
ostro osporava. Cinjenica je da djevi¢anstvo Marije u rodenju (virginitas in partu) jasno
isti¢e sama Tradicija Crkve i koncili.'®® Pitaju¢i se u &emu je razlog dana$njeg
osporavanja ove istine, ¢ak i kod katolickih teologa, pokuSajmo pronaéi razloge

poteskoca u shvacanju ove istine i moguce odgovore.

Danas mnogi prigovori proizlaze iz odredenih prijepora o vaznosti ili nevaznosti
vrednovanja bioloskog smisla djeviCanstva za ispravno teoloSko shvacanje Marijina
djevicanstva kao takvoga. Ovdje nam nije Zelja ulaziti u detalje ovih prijepora, o kojima
su raspravljali i oci na Il. vatikanskom koncilu, nego samo donijeti jasan stav koji se
pokazuje kao logi¢an s obzirom na spomenute potesko¢e. Naime, Marijino djevi¢ansko
zacecCe, sa svojim biolosko-tjelesnim vidom, pokazuje suverenost i neovisnost Bozjeg
¢ina stvaranja i isklju¢enje prirodnih sila. S druge strane, ve¢ je samo utjelovljenje Sina
Bozjega ¢in otkupljenja te time nuzno u Mariji ukljucuje i duhovno-osobni vid
djevicanskog rodenja.l%? Marijino djevi¢anstvo sa svojim tjelesnim trenutkom stoji kao
znak da je isklju€en prirodni red i da je na djelu samo snaga BoZjeg milosnog zahvata.
Ono je takoder, sa svojim duhovnim momentom, znak kako je u procesu milosti
ukljuc¢ena Covjekova sloboda, o€itovana u Marijinom fiat. Ratzinger ¢e o ovome reci
kako se ,,ovdje moze imati samo sve ili niSta; pokusaj da se nakon odbacivanja
bioloSkoga zadrzi jedan duhovni destilat nijekanje je onoga duhovnoga o kojemu se radi
u vjeri u Boga koji je tijelom postao“.!®® Dakle, danas postoji opasnost da se
djevicanstvo promatra samo bioloski ili samo duhovno, a takav put nije potpun jer u

sebi deformira pojam 1 znacenje djevicanstva kao takvog.

Na ovome mjestu potrebno je spomenuti i dva prigovora ¢ije utemeljenje pociva na
povijesno-egzegetskoj razini te se zadrzava isklju¢ivo na tome. S prvim smo se kratko

susreli u razmatranju novozavjetnog konteksta govora o Marijinu djevi¢anstvu, a rijec je

101 U tre¢em kanonu spomenute Lateranske sinode odrzane 649. godine naucava se da je Marija ,,rodila
bez povrede, kao $to je zacela bez ljudskog sjemena®. DH 503. Tim je naukom sinoda dala odgovor na
tada$nja kriva tumacenja i zeljela je potvrditi istinu stvarnog djevi¢anskog majéinstva. ,,U vlastitom i
istinskom smislu Marija je uvijek djevica i Majka Bozja.“ Radi se, dakle, o stvarnom porodu koji ostavlja
stvarno djevi¢anstvo netaknutim. Usp. J. GALOT, Mariologija, str. 163.-166.

102 Jgp. LJ. RUPCIC, Marijino djevi¢anstvo, str. 108.-109.

108 3. RATZINGER, K¢i sionska. Marijanska poboznost u Crkvi, str. 49.
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o prigovoru kasnih tradicija biblijskih tekstova. No starost kao takva nije mjerilo istine
jer knjizevni oblik moze biti kasan, ali tradicija koja je sadrzana u tom obliku puno je
starija. Takoder, ovom prigovoru u prilog ne ide podudarnost ve¢ prije spomenutih
tekstova Isusova djetinjstva. Ratzinger ¢e reé¢i kako je u zbiljskom smislu kasno samo
objavljivanje tih tekstova, ali jezgra tih tradicija nije jer ona privatno postoji puno prije
samog objavljivanja.l%* S druge strane imamo sljedeci prigovor povijesno-egzegetskih
istrazivanja koja u sebi opet sadrze nepotpuno shvacanje cjeline. Rije¢ je o
predodzbama djevicanske Majke iz povijesno religijskih paralela. Svoje prigovore
temelje na prouCavanju egzegeza majcinstva velikih Zena Starog zavjeta od Filona
Aleksandrijskoga.t® | ovom prigovoru ne treba davati na znacaju jer paralela izmedu
evandeoskih podataka o Isusovu djevicanskom rodenju i mitoloskih rodenja bogova
nema nikakve osnovice. U svim tim slu¢ajevima radanja tzv. bozjih sinova rije¢ je o
zamjeni uloge zemaljskog oca ulogom nekog boga u radanju.!®® Radi se o vrlo
povrsnom i$¢itavanju Filonovih tekstova. Iz njegovih tekstova mozemo dobiti samo
duhovni poticaj za shvacanje djevicanstva, ali nikako ne model za sam izvjestaj Isusova
rodenja. Mozemo zakljuéiti kako ne postoje stvarne povijesno-religijske poveznice s

nasim novozavjetnim bozi¢nim otajstvima.

Ne zadrzavajuéi se puno na ovim drugorazrednim,'%’ tj. povrsinskim prigovorima,
u duhu Ratzingerovog promisljanja o pomalo zaboravljenoj biti djevi¢anskog rodenja te
odbacivanju istoga, zajedno s njim pokusat ¢emo donijeti sljede¢e promisljanje. Naime,
on teSkoc¢u shvacanja djeviCanstva vidi u razlici nase slike svijeta od biblijske slike
svijeta. Takva biblijska slika nema prostora u danaSnjem svijetu koji sve tumaci i
promatra pod prirodoznanstvenim vidom. Zbog tog prirodoznanstvenog shvacanja
danasnji mentalitet ne shva¢a Boga koji moze djelovati u svijetu. Ratzinger, na tragu tih
promisljanja, upozorava da suvremena slika svijeta, oblikovana u svijetlu prirodnih
znanosti, smatra nemoguéim ono §to vjera drzi o Mariji.!®® Ovakva predodzba svijeta u
sebi krije nevjerojatnost znanosti koja uvjetuje Boga, odnosno stavlja ga u nemoguénost

djelovanja. Drugim rijeCima, ono §to je nevjerojatno za znanost, postaje nevjerojatno i

104 Usp. Isto, str. 50.-51.

105 Radi se o proucavanju M. Dibeliusa koji Zeli pokazati da je ideja BoZjeg zaletniStva kod odredenih
starozavjetnih rodenja bila zapravo ideja helenistickog zidovstva, a onda i kr$¢ana koji su to primijenili na
Isusovo rodenje. O tome vise u: J. RATZINGER, K¢i sionska. Marijanska poboznost u Crkvi, str. 51.-52.

106 UJsp. LJ. RUPCIC, Marijino djevi¢anstvo, str. 103.

197 Ovako Ratzinger naziva sve prethodno spomenute prigovore. Usp. J. RATZINGER, Kéi sionska.
Marijanska poboznost u Crkvi, str. 49.-53.

108 Ysp. V. KOVAC, Teoloske odrednice mariologije J. Ratzingera / Benedikta X V1., str. 283.
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nemoguce za Boga. Sasvim je sigurno kako je djevicansko rodenje danas neSto
nevjerojatno, kao Sto je to bilo i nekada, ali nije nesto $to po sebi nije moguce. Htjeli ili
ne, mora se priznati kako ni danas nema dokaza za tu nemoguénost. Ipak, pitamo se
zaSto onda danaS$nji Covjek proglaSava unutarsvjetovnu nevjerojatnost kao
nemogucnost. Ratzinger ¢e re¢i da nas na takvo razmisljanje ne sili spoznaja, nego
sklop vrjednovanja.l% Kako je u toj predodzbi posve nevjerojatno u svijetu istovremeno
i nemogucnost za samoga Boga, postoji opasnost od dualizma. On se ocituje u tome §to
se tvrdi da Bog ne moze dosegnuti zemaljsku povijest, samim time i materiju, a ta
¢injenica ograni¢ava Bozju utjecajnost i djelotvornost samo na duhovno. Dolazi do
svojevrsnog odvajanja i dijeljenja. Krs¢anska predodzba Bozjeg djelovanja u svijetu
izbjegava svaki oblik dualizma jer ona u sebi nosi Boga koji je djelovao u ljudskoj
povijesti po utjelovljenju svojega Sina i koji po tom istom Sinu ostaje djelotvoran u

svijetu.

Imajuéi na umu prethodna promisljanja, zakljuujemo da stvarni razlog
nepriznavanja Marijina djevianstva nije u razlozima povijesno-egzegetske spoznaje.
Stvarni razlozi leze u razli¢itim slikama svijeta koje u sebi otkrivaju i razlicite slike
shvacanja Bozjeg djelovanja u svijetu, tj. o0 njegovu odnosu prema svijetu. Mozemo reci
kako Bog koji ne moze djelovati i na materiji nije djelotvoran Bog. On bi bio nemo¢ni
Bog. Zato je naSa vjera vjera u krS¢anskog Boga koji je u novome stvorenju pokazao da
je On Stvoritelj, da je on Creator Spiritus.!*° Svi prigovori ne mogu zasjeniti ¢injenicu
da Isusovo rodenje od Djevice Marije svjedo¢i Boga koji je po utjelovljenju djelotvoran
1 realan Bog. Po utjelovljenju Sina, Bog Otac Marijino djevicanstvo €ini plodnim i
djelotvornim. Marijino sudjelovanje u otajstvu utjelovljenja, djevicanskim
utjelovljenjem, postaje 1 ostaje trajna obrana i svjetlo boStva samoga Boga 1 njegova

djelovanja u svijetu i Zivotu ¢ovjeka.

2.3. Umjesto zakljucka

Imajuc¢i pred sobom novozavjetni kontekst unutar kojega smijemo 1 trebamo graditi

Svoju vjeru u istinu o Marijinu trajnom djevianstvu te, ne manje vazno, teoloski

199 Takva slika svijeta utemeljena na vrednovanju ima dvije sastavnice: “Jedna je na$ pritajeni
kartezijanizam — ona filozofija emancipacije koja se neprijateljski odnosi spram stvaranja, koja bi tijelo i
rodenje htjela prognati iz humanuma, proglasiti ih ne¢im ¢isto bioloskim; druga je pojam Boga i svijeta
koji BoZzje konkretno zemaljsko djelovanje, sve do biosa i materije, drzi neprikladnim i htio bi se od njega
odijeliti.“ J. RATZINGER, K¢i sionska. Marijanska poboznost u Crkvi, str. 54.-55.

10 Usp. J. RATZINGER, K¢i sionska. Marijanska poboznost u Crkvi, str. 57.
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ambijent Marijina trajnog djevicanstva, vidimo kako izri¢aj o istome ima prvenstveno

kristolosko znacenje.

Svjedocanstva dvojice evandelista o Isusovu rodenju od Marije Djevice nisu niti
smiju biti neki idili¢an kutak nase poboznosti koji je izrastao na novozavjetnoj vjeri. Ne
shvacamo ih ni kao nekakav privatni prostor Mateja 1 Luke kojega mi mozemo
napustiti. U tim se svjedoCanstvima radi o Bogu ¢ija dubina obuhvaca sve postojece.
Istovremeno, ova su nam svjedoCanstva izraz i poziv na vjeru u Boga koji je
djelotvoran, koji ima mo¢ sve preobraziti. S druge strane, gledaju¢i marioloski, mozemo
re¢i da Marijino djevic¢anstvo, a neodvojivo od toga i majinstvo, ukazuju na svu
radikalnost njezina vjernic¢ko-ucenickog odnosa s Bogom, odnosno s njezinim Sinom.
Djevicanstvo oznacava Marijinu savrSenu pripadnost Bogu po njezinu posvemasnjem
povjerenju te potpunom i jedinstvenom predanju.*'! Upravo to predanje primjetno je i u
kontekstu starozavjetnih vjernickih iskustava. Zato je bitno promatrati istinu vjere o

Marijinu trajnom djevicanstvu unutar $ire i cjelovitije biblijske i teoloske interpretacije.

U Marijinoj neplodnosti djevi¢anstva, ona po vjeri i milosnom Bozjem zahvatu
postaje plodna za citavi svijet. Poput starozavjetnih nerotkinja, a opet na nov i
jedinstven nacin, Bog po Marijinoj vjeri i predanju ¢ini djevicanstvo plodnim. Ta se
vjera provla¢i kao poveznica kroz cijeli Stari zavjet i svoj vrhunac dostize u
djevicanskom zacecu Novog zavjeta kao ¢udesnom djelu BoZje svemocnosti i Marijine
vjere. Unato¢ mnogobrojnim prigovorima i poteSkoama, smijemo zakljuciti kako
prirodoznanstvena slika svijeta 1 miSljenja, utemeljena na pukoj cinjeni¢nosti 1
dokazivosti nemaju moguénost dati ispravno shvacanje Marijina trajnog djevicanstva.
Ono je shvatljivo 1 prihvaéeno samo iz vjere i po vjeri. Vjera kao svjesno odricanje od

svega onoga S$to ¢ovjeku po naravi pripada.

U Marijinu djevicanstvu radi se o tolikom povjerenju u Boga i njegovu svemo¢ da
mu Marija svojim siromastvom i ispraznjenoS¢u od same sebe, od svojih mogucnosti
zeli otvoriti puni prostor u kojemu On moZe djelovati. Tek u ispraznjenosti od svake
ljudske moguénosti savrSeno dolazi do izrazaja biblijska vjera da Bogu niSta nije
nemoguce te zato ovo otajstvo nije moguce nikako drugacije shvatiti i prihvatiti nego
biblijskom vjerom i logikom same bozanske objave. Marijino djevicanstvo tako se

otkriva kao radikalan iskaz vjere jer se u njemu otvara Bozjoj mo¢i u stvarnosti ljudske

11 Usp. M. PEHAR, Djevi¢anska majka-udenica, str. 779.-781.
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nemo¢i. Unato¢ ljudskom iskustvu prebivanja na prostoru nemogucega, Marija svojim
djevi¢anskim predanjem izri¢e poput starozavjetnih pravednika da u potpunosti vjeruje
BoZjoj svemoguc¢nosti. Na tragu vjere Crkve i onog $to ona nosi u svojoj Predaji, iz
Marijina zivota potpuno je jasno da njezino trajno djevicanstvo U Sva svoja tri vida
upuéuje na majcinstvo Kojim se ono ispunjava i dovrSuje. U izri¢aju i vjeri Marijina
djevicanskog majCinstva sazeta je sva teologija milosti, ali se otkriva i poc¢etak teologije
djevicanstva kao teologije vjere. Naravna neplodnost postaje istinska plodnost,
nezastiCenost 1 siromasStvo postaju bogatstvo, a ljudska nemo¢ i1 neznatnost, kao

najizrazenija mjesta objave Bozje moci, postaju nositeljima spasenja.

Konac¢no, djevicansko majcinstvo koje proizlazi iz najdubljeg odnosa s Bogom
upucuje na savrsenost ostvarenja zajedniStva s Bogom. Marija je savrSena ucenica jer je
na nacin djevicanstva radi Boga ostavila sve, pa i samu sebe, a na nafin majcinstva
ostvarila Zivotnu plodnost kroz nasljedovanje. Mozemo reci kako Marijino djevicansko
majcinstvo, kao §to smo vidjeli, u sebi svjedoci vrhunac vjernickog i uceni¢kog odnosa
prema Kristu jer je time potpuno ostvarila zahtjev koji Isus stavlja pred svoje ucenike,
o¢itovan u pozivu ostaviti sve i po¢i za njim te zivotom donositi plod u izobilju,

slijede¢i evandeosko predanje Bogu.
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3. ZAVJET DOZIVOTNE VJERNOSTI

Istina vjere o djevicanskom bogomajcinstvu Marije iz Nazareta ne smije biti
promatrana kao istina koja bi bila bez utjecaja i bez povezanosti s Crkvom, zajednicom
Isusovih u¢enika. Marijino djevi¢anstvo tijesno je povezano s njezinim uc¢eniStvom koje
novozavjetna logika stavlja u srediSte njezina poslanja u povijesti spasenja. Ucenistvo
Marije okvir je u kojem se dogada njezino djevi¢ansko maj¢instvo Sina Bozjega. Zbog
jedinstvenosti svoje sluzbe, i njezino uceniStvo zadobiva svoju posebnost koja se
najbolje zrcali u ¢injenici da Crkva Mariju kontemplira kao uciteljicu istinskog i

potpunog ucenistva bozanskog Ucitelja.

Unutar Crkve Marija je ucenica prisutna medu ucenicima, ali, S druge strane,
primjetno je njezino duboko svjedoc¢anstvo zivota po kojem je vjerom cula Bozju rijec,
duboko razmisljala o njoj i sve to pohranjivala u svom vjernickom srcu. Po tom
osluskivanju Marija je rasla i plodonosno Zivjela svoju svakodnevicu te nam se stavlja
kao savrSena uciteljica uceniStva Isusa Krista, svojega Sina. Marija je najprije vrSila, a
onda i pozivala na svjedocCanstvo (Usp. Iv 2, 5). Ona je ostvarenim uceniStvom uzor
uéeniitva svim ¢lanovima Crkve.!'? Svojim primjerom djevi¢anstva i majéinstva,
potpuno ostvarenog u njezinu Zivotu, poucava ucenike svojega Sina Zivotnoj istini da
Bog izobiljem darova nadvisuje sva ljudska iS¢ekivanja i ostvaruje u izobilju bozZansku
svemo¢. Potrebno je samo da se ovjek vjerom preda Bogu, preda sve svoje siromastvo
1 u nasljedovanje polozi cijelog sebe 1 sve svoje mogucénosti. Marija, uciteljica 1 uzor
uéeni$tva, poziva nas na trajno zivljenje svetosti unutar Crkve te potpuno predanje
vlastitog zivota Bozjem spasiteljskom planu. lako smo u Crkvi svi pozvani na svetost u
sluzbama i zivotnim stanjima u kojima trenutno zivimo, na tragu potpune Marijine

posvecenosti, pred sebe stavljamo stvarnost Crkve koja se zove redovnistvo.

U svjetlu prethodnih promisSljanja 0 Marijinu djevi¢anstvu kao stvarnom izrazu
potpune posvecenosti Bogu, redovni§tvo nam stoji kao zivi 1 aktualni primjer i prilika za
Zivot potpune posvecenosti Njemu. Stoga ¢emo sada nastojati produbiti ulogu Marije
kao djevice i majke te ponizne i Ciste sluzbenice Gospodinove u spomenutoj stvarnosti
Crkve. U stvarnosti posvecenog zivota, napose ostvarenog u stilu redovni¢kog Zivota,
kojem sa svim svojim aktualnim izazovima, ponegdje poteskocama, valja nam otkriti

snagu svjedocanstva Marijina djevicanstva i trajnog predanja Bogu. Ono kao takvo, po

112 Usp. M. PEHAR, Djevi¢anska majka-udenica, str. 782.
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evandeoskim savjetima, u sebi nosi mjesto oCuvanja vrijednosti djevi¢anstva kao

plodnosti za svijet i suradnju u spasenju.

3.1. (Ne)aktualnost posveéenog Zivota danas

U Godini posveéenog zivota'®

zadatak nam je razmiSljati o polozaju Bogu
posvecenih osoba u Crkvi i svijetu. Njihov zivot, jer je usmjeren evandeoskom zivljenju
kroz potpuno predanje, u svojoj je naravi trajan izazov, svojevrsni protest protiv

aktualnih drustvenih i moralnih obicaja.

Smijemo re¢i kako je mnogo nemira u redovnickom zivotu naSega vremena.
Danasnje stanje gotovo u svim redovima Sirom svijeta pokazuje znakove previranja,
trazenja, ali sve ¢esSée i broj¢anog opadanja ¢lanova. Nekada s obzirom na broj i jasno¢u
poslanja, a danas neprestano muc¢ene nemirima i u strahu nesigurnosti mnoge sugurne
oaze akcije i kontemplacije, redovnicke zajednice pitaju se o svojoj buduénosti.’'* S
obzirom na takvu situaciju, o smislu redovni¢kog Zivota postoje razli¢ita misljenja. Dok
jedni tu situaciju smatraju nenormalnom, drugi pak smatraju da su takve napetosti
neizbjezne te ih shvacaju kao nuznost zivota, odnosno providonosni znak kako bi se jos
vise uévrstili i tjeSnje usmjeravali prema izvornom smislu svoga postojanja. Polozaj
redovnistva u Crkvi te odnos redovnistva i svijeta kao takvog dva su glavna izvorista
nesigurnosti, napetosti koja zna dovesti i do bolnih razmimoilazenja. Danas$nja
drustvena klima svijeta, obiljezena individualnom potragom za smislom i uzicima te
ekonomskim imperativima korisnosti i u¢inkovitosti, ne podrazumijeva niti omogucuje
istinsku poslusnost, pa ni siromastvo, a jo§ manje istinsko djevi¢anstvo. Mozemo,
zajedno s teologom Hansom Urs von Balthasarom, ustvrditi kako danas ¢itav fenomen
Isusa iz Nazareta pomalo tone u proslost, a s njime u grob odlazi i Zivot nasljedovanja u
okviru triju evandeoskih savjeta.''® Lako se i unutar same Crkve mogu uogiti odredeni
nemiri koji dovode do razliCitog opéeg razumijevanja i 0sobnog prihvacanja
redovnistva danas.!'® U mnogim crkvenim kontekstima dominira laicizirano shvacéanje

Crkve, pri ¢emu se gaji uvjerenje da je Crkva buduénosti upravo Crkva svjetovnjaka.

113 Godinu posvecenog Zivota proglasio je papa Franjo. Zapocela je u nedjelju 30. studenog 2014. godine,
u godini jubilarne pedesete obljetnice objavljivanja dogmatske konstitucije o Crkvi Lumen gentium.
Odredeno je da zavrsava 2. veljace 2016. godine, na blagdan Prikazanja Gospodinova — Svijeénice.

114 Usp. M. SZENTMARTONI, Neki aktualni izazovi za redovnistvo, u: Vjesnik 143(2015.)4, str. 7.-12.,
ovdje str. 8.

115 Usp. H. U. von BALTHASAR, Pojasnjenja, KS, Zagreb, 2005., str. 175.-177.

116 Qvdje ukratko donosimo moguée poteskoce, a o tome vise pogledati u: M. SZENTMARTONI, Neki
aktualni izazovi za redovnistvo, str. 7.-18.
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Jasno je da ovakav kontekst ozbiljno budi nemir unutar redovnickog zivota zbog straha
od opstojnosti i gubljenja vrijednosti redovni¢kog Zivota. U tumacenje ovakvog nemira,
koji mozemo prihvatiti kao paradigmu vec¢ine suvremenih nemira u redovnistvu, treba
poc¢i od samog korijena — iskrivljene slike kako svijeta i drustva, tako i Crkve te same
vjere. Sve to ukazuje i na iskrivljenost ili reduciranje slike Boga u Crkvi i svijetu.
Zaborav smisla 1 vrijednosti evandeoskih savjeta uvijek je 1 zaborav Boga koji
spasenjski djeluje u povijesti, koji ljudima dolazi preko ljudi i koji svojom milo$¢u
pokrece i prozima ljudski suradni¢ki doprinos u spasenju i dovrSenju svijeta. Zato svaki
vjernik, a napose redovnik, treba vjerovati da je njegov zivot i poslanje, koje mu Bog
daje, nezamjenjivi i od Boga zeljeni doprinos Zivotu Kristove Crkve. Postojanje nemira
i krivih slika treba prihvatiti kao poseban izazov za produbljivanjem ili ponovnim
otkrivanjem posvecenog zivota kao poziva za uklanjanje bilo kakvih nemira koji
reduciraju istinu Bozje prisutnosti u svijetu i njegove vizije ¢ovjeka. Ne cudi stoga Sto
su danas redovnici opet pozvani da svijetle rados¢u svoga predanja koje ¢e Crkvi i
svijetu pokazati ljepotu lica Onoga za kojeg su spremni Zivjeti u posvemasnjem
predanju na dobro svih spasenih. Ve¢ se ovdje moze ocrtati trajna aktualnost

redovnickog poziva.

Iako suvremeni trenutak dominantno Zeli misliti druk¢ije, redovniStvo je tu i ono
ima buduénost u Crkvi i svijetu zato $to je providnosno podignuto upravo za tu Crkvu i
taj svijet.'” O tome na posebno jasan nacin svjedode mnogi koji i danas napustaju
ugodnost i korisnost svijeta te svoj mir, ispunjenje i duhovnu oazu pronalaze u
samostanima i zajednicama koje, poput Marije, neznatno i ponizno otkrivaju svoja vrata
onima koji su potrebni bozanske snage i ljubavi. Oni su pozvani biti znak radosti u
ovome svijetu, zbog BoZjeg zahvacanja u njihove Zivote. Danasnje svjedoCanstvo Zivota
u Cisto¢i, siromastvu i bratskoj ljubavi iznimno je vazno, a ono je oduvijek bilo znak
evandeoskog ideala, radikalnoga u svome konkretnom ostvarenju, koje sluzi za

posvecenje Citave Crkve i drustva.

Posveceni zZivot u predanju Bogu koji poziva i po pozvanima izgraduje svoju
Crkvu, osnazen je i obiljezen jedinstvenim, cjelovitim i bezgresnim predanjem Djevice

iz Nazareta. Upravo Isusova majka po svome djevicanstvu, siromastvu i poslusnom

117 Usp. N. M. ROSCIC, Redovni$tvo u procijepu, u: Crkva u svijetu 9(1974.)4, str. 339.-343., ovdje str.
341.
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predanju svjedoci i biva uzor onima koji i danas osjecaju aktualnost Bogu posvecenog

zivota usprkos strujanjima i previranjima suvremenog trenutka.

3.2. Marijino posvecenje kao uzor posvecenja

Djevica iz Nazareta puna je milosti, puna je radosti (usp. LKk 1, 28) i bezgreSnog
predanja Bozjem naumu spasenja. Suradnicki doprinos prva u¢enica svoga Sina upravo
najbolje da opisati i razumjeti kroz prizmu triju evandeoskih savjeta — siromastva,

poslusnosti i djevi¢anstva odnosno ¢istoce.
a) Sluzbenica neznatne prisutnosti

Velika je istina da je Mariji bilo dano da kao stvorenje postane svjesna dubine,
odnosno ponora svojega siromasStva i da u tom siromastvu, prije svega siromastvu
duhom, porodi samoga Boga. Ona sama u svom hvalospjevu isti¢e tu svoju istinu
zivota, nerazdruzivo vezanu za djelo Bozje milosti: ,,Pogleda na neznatnost sluzbenice
svoje: odsad ¢e me svi naraStaji zvati blazenom...” (Lk 1, 48). Ponor unutarnjeg
siromastva koji je Marija dosegnula intimno je povezan s njezinim djevi¢anstvom.
Ostvaruju¢i u sebi puninu djevicanstva, Marija je u dubini svoga bi¢a otvorila
neizmjeran prostor neznatnosti, pasivnosti i siromastva koji joj je dao sposobnost i
spremnost na rodenje samoga Boga. ,,Potpuno priznanje nemoci i siromastva, 'sile’ Boga
da dode, da posreduje. Tako nemo¢ prelazi u svemo¢, i siromastvo u puninu.“!'® On,
Bog, ulazi u povijest po Zivotnom putu jedne Zene koja slobodno pristaje na Bozji
naum, po zivotnom putu Marije koja raste daleko od svjetla reflektora. O njoj se ne
govori u osebujnim krugovima, a njezino ime ne navodi Se niti spominje medu

poznatim i bogatim osobama onog vremena.

U toj perspektivi, svoj pogled usmjeravamo prema Bogu posveéenim osobama koje
su, po uzoru na Marijinu neznatnost, pozvane zivjeti mimo reflektora onoga poznatog,
bogatog, ljudski gledano uzvisenog... U naravi ovakvog siromastva dobrovoljno je
siromastvo potpuno opravdano nakanom nasljedovanja i predanja Kristu koji jasno i
nedvosmisleno poziva: ,,Dodi i slijedi me* (Mt 19, 21). Taj poziv takoder je uvjetovan
zahtjevom da se sami odreknemo svih dobara. Kroz to i takvo siromastvo ne prianja se
samo uz Ucitelja, ve¢ se sudjeluje u samom Kristovom siromasStvu, u siromastvu

Otkupitelja koji je ,,od bogatasa postao siromah da mi postanemo bogati njegovim

118 p H. BOULAD, Cista Zelja i seksualnost, u: Posveceni zivot 3(1998.),1, str. 50.-57., ovdje str. 56.
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siromastvom® (2 Kor 8, 9). Potrebito je samo jedno: da siromastvo bude stvarno i da
odgovara evandeoskom idealu. U tom kontekstu spomenuti teolog Balthasar istice svoju
misao da je ,,poziv ucenicima poziv za njih sve, oni moraju sve ostaviti, ne ulagati ni na
jednu kartu osim na Isusovu.“**® | Covjek nije — nastavlja dalje Balthasar — postavljen na
stazu istine, niti u apsolutnost, nego ga jedno 'Ja’', koje samo sebe postavlja apsolutno,
odvaja od svoga ega da bi se oslonio jedino na Njega i ovisio samo o Njemu.“'?° Zivjeti
siromastvo znaci zivjeti takvu potpunu raspolozivost, poput Marije za Gospodina, bas
kao $to je on bio potpuno raspoloziv za Ocevu volju, za OCevu volju ljubavi prema
siromasnima, potladenima, tuznima, obespravljenima, marginaliziranima, za Vvolju
ljubavi prema onima koji su doista na rubu. Marija se potpuno ogolila od sebe i
spremno svoj zivot stavila u ruke Oceve volje: ,,Evo sluzbenice Gospodnje...” (Lk 1,
38) Prihvatila je potpuno duhovno osiromasenje od sebe kako bi bila sposobna obogatiti

se u Bogu i Bogom.

Dakako, Marija ne racuna na potporu ili divljenje Sirokih masa niti ¢e sigurnost
svojem koraku traziti u potvrdama, priznanjima ili iskazima divljenja i veli¢ine svojega
poslanja. Jedini i potpuni oslonac Mariji sam je Bog i njegovo obeéanje.*?! Zato sv. Ber-
nard zakljucuje: ,,Koja li je to uzviSena poniznost koja ne zna popustiti ¢astima niti se
slavom uznijeti! Izabrana je Majkom BoZjom, a naziva se sluZbenicom. Zaista je znak
izvanredne poniznosti kad, obdarena tolikom slavom, ne zaboravlja poniznost.“?? U
ovom prepoznajemo izvor Marijine spremnosti za noSenje vlastite neznatnosti,
svakodnevnog zivljenja vlastitih granica, a onda i poziv i primjer nama da poput nje
Zivimo.

b) Zaodjenuta poslusnoscu

Karakteristika je istinske poniznosti i poslusnost. Za istinsku i pravu poslusnost
potrebna je vjera, StoviSe, povjerenje u onoga koga imam slusati. Zato, sav odgoj za

posluSnost mora u prvom redu i¢i za razvijanjem duha vjere. PosluSnost se oblikuje,

takoder, 1 na poticaj Duha Svetoga: ,,Duh je Sveti taj koji priprema poglavara na

119 H, U. von BALTHASAR, Nova pojasnjenja, KS, Zagreb, 2005., str. 180.

120 Usp. Isto, str. 180.

121 K. KARADZA, Marija — uzviseni primjer u Zivotu Kristovih uéenika, u: Posveceni Zivot 17(2013.)1-2,
str. 65.-75., ovdje str. 72.

122 S\VETI BERNARD, O Mariji, Symposion, Split, 1984., str. 107.
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zapovijedanje, a podloznika na slusanje.“'?®> On ostvaruje suglasnost ljudskih volja u
suglasju s Bozjom voljom. Pod prizmom djelovanja Duha Svetog promatramo Marijin
odgovor andelu, u kojemu prepoznajemo njezinu duboku poslusnost Bozjoj volji: ,,Evo

sluzbenice Gospodnje, neka mi bude po tvojoj rijeci!* (LK 1, 38).

U ovom odgovoru dogada se najveci i odlucujuéi ¢in vjere u sveukupnoj povijesti
spasenja. Marijin da, neka mi bude, bio je za nju vrlo zahtjevan jer je time zaboravila na
osobne planove. Joseph Ratzinger u Mariji prepoznaje vrhunski dotjeranu poslusnost.
On, naime, veli: ,,Marija ne ostaje u sebi zatvorena. Svoj Zivot ne Zeli svoditi na borbu
za osiguranje vlastitih prava i postizanje interesa. Zivi u svijetu kako bi bila put preko
kojega Bog u ovaj svijet zalazi kako bi ga preobrazio i kako bi on postao mjesto Bozjeg
obitavalista.“!?* Savjet poslusnosti nalazi se na temelju posebnog, osobnog poziva na
nasljedovanje. Bas$ kao i savjet siromastva, tvrdi Balthasar, ,,ovaj poziv ukljucuje ¢itavu
egzistenciju pozvanoga — sve ostaviti — da bi se definitivno i utjelovljeno zaodjenuo
Isusovom formom poslusnosti“.'?®> Ona je potpuno zaodjenuta Isusovom formom
poslusnosti jer smisao svog zivota vidi jedino u potpunom predanju i Zzivljenju za

drugoga. Rijec je o jednom dubokom zivotnom stavu i opredjeljenju.

Vjera i poslusnost, koju vjera nuzno iziskuje, korjenito mijenjaju Marijin Zivot.
Marija u prihva¢enom siromastvu otvara prostor boZanskom djelovanju. Samo u
siromastvu duhom, u siromastvu od samoga sebe, ispraznjenosti od svoga ega i zelji da
se samo Krist nastani, osoba je spremna slusati poticaje Duha Svetoga koji su upucivali
i Djevicu Mariju. U trenucima najizrazenije nejasno¢e ona ostaje poslusna, poslusna
Bozjoj volji, u potpunom osiromasenju od sebe, za Boga. Ta se njezina odluka —
darovati se, poslusati Boga — dogada u radosti predanja jer upravo nije navezana na

sebe, svoje interes, niti interese okoline 1 druStva. Najvazniji joj je BoZji interes.

3.3. UzviSeno djevi¢anstvo

Novi zavjet daje nam dva uzora djeviCanstva. Ili, jo§ bolje reCeno: zacetnike
djevicanstva. Prvi je zacijelo Krist, a drugi je njegova majka Marija. U susretu Marije i
Bozjeg glasnika sveti nam pisac u Mariji ocituje uzor prihvacanja, ne samo

djevicanstva, ve¢ i ostalih dvaju evandeoskih savjeta.

123 3. GALOT, Redovnici i obnova. Komentar koncilskog dekreta o redovnic¢koj obnovi, Vijece visih
redovnickih poglavara i poglavarica, Zagreb, 1973., str. 85.

124 K KARADZA, Marija — uzviSeni primjer u Zivotu Kristovih ucenika, str. 67.

125 H, U. von BALTHASAR, Nova pojasnjenja, KS, Zagreb, 2005., str. 180.
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U kontekstu djeviCanstva, dijalog opisan u Lukinu evandelju otkriva nam na
samom ishodistu o kakvoj se Mariji radi: ,,[...]Jposla Bog andela Gabrijela[...] k
djevici[...] a djevica se zvala Marija[...]* (usp. Lk 1, 26-27). Mnogi su 0 ovom
Marijinu obiljezju promisljali, a mi ovdje donosimo misao sv. Grgura Nisanskog koji
tvrdi da je ,,jedino Cisto¢a sposobna primiti BoZju prisutnost i dolazak. Stoga je Marija,
ukoliko je neoskvrnjena, djevicanstvom osposobljena postati Kristovim hramom. [...]
Marija je, nastavlja dalje sv. Grgur, ,,zasnovala mogucnost da se ta prisutnost i dolazak
ozbilji u svakoj dusi koja Zivi djevicanski“.!®® Jedina je razlika $to se kroz takvu

mogucnost Krist useljava u vjernika na duhovan nacin, a u Mariju se uselio tjelesno.

Pod prizmom Marijina djevi¢anstva i mogucénosti koju ¢ovjek — vjernik dobiva,
promatramo ovaj evandeoski savjet zivljen u zivotu Bogu posvecenih osoba. Gledajuci
iz perspektive tih osoba, zavjet djevi¢anstva, odnosno Cistoce, jest zivotni stav te je
usmjeren na vjernost, potpunu i dozivotnu vjernost. Marija, djevi€anska majka, uzor je
jer se u njoj, milosti punoj, potpuno i najsavrsenije ocituje smisao djevi¢anstva na koji
su pozvani Bogu posveéeni. Upravo dekret I1. vatikanskog koncila Perfectae caritatis o
prilagodenoj obnovi redovnic¢kog zivota poziva posveéene osobe na jacanje svijesti da
je CGistoéa ,,dragocjeni dar milosti“!?’ te da se on kao takav ima uvelike cijeniti. Veé
sama svijest 0 tome da je to darovanost Bozje milosti daje nam moguénost da
prepoznajemo u tom daru i svu njegovu vrijednost. Cistoéa na poseban nacin oslobada
covjekovo srce, u kojem to oslobadanje ima smisao potpunog otvaranja duha i srca
Gospodinu. Takva se oslobodenost duha ocituje u Mariji. Ona je bic¢e zelje. Drugim
rije¢ima, njezino djevicanstvo jest zelja koja je dosegnula svoj vrhunac, Zelja noSena
isklju¢ivo k Beskona¢nom. Ta je Zelja jedna praznina, bezdan, otvorenost. Zavjet
Cisto¢e produbljuje covjeka, produbljuje njegovo srce i otvara njegovo jastvo prema
Beskonac¢nome. Krajnji cilj zavjeta Cistoc¢e upravo je to da u ¢ovjeku porastu njegove
sposobnosti za ljubav.!?® Na tom nam tragu ljubavi postaje jasnije zasto je Marija
sposobna biti Majka svima. Sposobna je na potpun nacin ljubiti svakog ¢ovjeka jer je
potpuno uronjena i zahvaéena BoZjom ljubavlju, BoZjim darom milosti. ,.Cisto¢a &ini
srce lak§im i oduSevljenijim za predanje”,'?® re¢i ée komentator ve¢ spomenutog

Dekreta, zato se Marija i treba radovati, a po njoj i svatko tko je posveéen po ovom

126 SVETI GRGUR 1Z NISE, Spis o djevicanstvu, Symposion, Split, 1982., str. 70.-71.

127 ). GALOT, Redovnici i obnova. Komentar koncilskog dekreta o redovnickoj obnovi, str. 68.
128 p H. BOULAD, Cista Zelja i seksualnost, str. 53.

129 3. GALOT, Redovnici i obnova. Komentar koncilskog dekreta o redovnickoj obnovi, str. 69.
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evandeoskom savjetu. Izvor takve radosti lezi u Cinjenici da je ,,Zivot u posveéenoj
¢isto¢i zivot potpunog i korjenitog povjerenja u uskrslog Isusa, osobni odnos s Isusom,

koji je moja prisutna nada jer je On moja buduénost*.**

Zivjeti u &istoéi, dakle, zna¢i posjedovati poseban znak nebeskih dobara, odnosno
zivjeti predokus eshatoloSke stvarnosti, a put nam je otvoren po nasljedovanju Isusa i
Bezgrjesne Djevice Marije. Takav zivot, uskladen i ocuvan po djeviCanstvu, postaje
plodan, ali i odgovoran, jer u sebi nosi plodnost nebeskih dobara. U sebi krije i
odgovornost, jer onaj koji prihvati Bozju ljubav i predanje, nosi odgovornost vjernosti
te dozivotne ljubavi za Boga i u Bogu. U Marijinu djevi¢anstvu prepoznajemo smisao
potpunog predanja. Ona, svojim trajnim djevi¢anstvom svjedoc€i i pred nas, a napose,
osobe posvecenog zivota, Stavlja zahtjev za doZivotnom i odgovornom vjernosti, u

ljubavi za Boga i u Bogu.

3.4. Put nasljedovanja potpune posveéenosti

Marijina radost progovara o posveé¢enom zivotu koji je pozvan utjeloviti Radosnu
vijest, nasljedovati Krista, i to raspetoga i uskrsloga. Preuzeti njegov nacin zivota,
usvojiti njegove duhovne stavove, pustiti da nas njegov Duh zahvati. Medutim, takva
radost kao da u Zivotima posvecenih osoba pomalo blijedi te onda u svjetlu evandeoskih
savjeta Zivot posveéen Bogu postaje teret onih i onima koji su na takav zivot pozvani,
kao i onima koji su u suZivotu s takvima. ,,Citav Isusov Zivot“, veli papa Franjo,
»hjegov nacin postupanja sa siromasnima, njegove geste, njegova dosljednost, njegova
svakodnevna i jednostavna velikodusnost, i konac¢no, njegova potpuna predanost, sve to

je dragocjeno i govori nagem osobnom Zivotu. 3!

Takvo promatranje Isusova Zivota dogada se jedino u susretu s Njime, a taj susret
nas pokreée i budi u nama trazenje. Cak i monaska i kontemplativno-klauzurna
dimenzija zivota jest Zivot neprekidnog trazenja. Traganje neprestance dobiva smisao u
susretu s Gospodinom, a taj susret svoj vrhunac opet dostize u molitvi. Zato i papa
Franjo istice molitvu kao izvor plodnosti poslanja: ,,Njegujmo kontemplativnu
dimenziju u vrtlogu najhitnijih 1 najteZih obveza. Bez takvog pogleda vjere Zivot

postupno gubi smisao, lice bra¢e potamnjuje i postaje nemoguce u njima otkriti lice

10 R, FARICY, Kako cvjeta redovnicki Zivot, Duh i voda, Jelsa, 1986., str. 50.

131 KONGREGACIJA ZA USTANOVE POSVECENOG ZIVOTA 1 DRUZBE APOSTOLSKOG
ZIVOTA, Radujte se! Okruznica posveéenim muskarcima i Zenama, 2. 2. 2014., u: http://franjevci-
split.hr/index.php?option=com_content&view=article&id=5070&Itemid=5 (pristup: 6.7.2015.).


http://franjevci-split.hr/index.php?option=com_content&view=article&id=5070&Itemid=5
http://franjevci-split.hr/index.php?option=com_content&view=article&id=5070&Itemid=5

47

Kristovo.“!*? Kontemplacija nastaje silaskom, tj. spustanjem Bozje rije¢i do nase
ljudske naravi po milosti te uzdizanjem nase iste ljudske naravi prema bozanskoj Rijeci
po ljubavi, i kao takva pokazuje se u trenutku Utjelovljenja po Djevici i u Djevici
Mariji.*® Ona je bila unaprijed zahvaéena Bozjom milosti i kao takva bila je pripravna
radosno prihvatiti poziv trajnog posvecenja Bogu. Poziv na posveceni Zivot, U Svim
svojim dimenzijama i zahtjevima, biva istinski mogu¢ jedino po stalnoj molitvi koja
svoj vrhunac dostize u kontemplaciji. Tu ¢e nas susret sa zivim Kristom, sjedinjenje S
Uciteljem u ljubavi otvoriti vjernosti u uceni$tvu i potvrditi se u istinskom bratstvu, toj
dubokoj teoloskoj stvarnosti. Posveceni zive i svjedoCe da imaju Boga kao srediSte
svoga postojanja, koji ih ispunja znakovito$¢u i radoS¢u: oni svojom ¢isto¢om pomazu
da ljudi shvate kako se ljubav ne iscrpljuje u pukom prakticiranju seksualnosti pod
vidom tjelesna uzitka; oni, nadalje, u skromnosti svoga zivota govore da bit ¢ovjeka nije
u posjedovanju, veé u postojanju. Stovise, oni svojom posve slobodnom, ali
odgovornom poslusnoséu pokazuju da se istinska sre¢a nalazi u slobodi darivanja
ljubljenim osobama. Ta nas sveta poslusnost poziva da, poput Marije koja hita u gorje
svojoj rodakinji Elizabeti, podupiremo jedni druge u radosnom prihva¢anju i

svakodnevnom zivljenju ,,da* evandelju.

3.5. Umjesto zakljucka

Budu¢i da evandeoski savjeti na najsavrSeniji nacin opisuju stil Zivota Marije iz
Nazareta, upravo u njima, danas konkretno ostvarenim u osobama posveéenog Zivota,
Cuva se, jaCa 1 proCiS¢ava tajna Marijina djeviCanstva. PO Siromastvu i poslusnosti
Kristu svakome redovniku i redovnici otvaraju se vrata za iskreno i predano zivljenje
biti djevi¢anstva kojega je Zivjela Isusova majka. RedovniStvo postaje mjestom koje na
poseban nacin govori i ukazuje na istinu vjere o Marijinu trajnom djevic¢anstvu ¢ija je

bit potpuno i bezgresno predanje Bogu u Kristovu djelu spasenja svijeta.

Zaklju¢no spomenimo jo$§ jednu misao. Redovnistvo je oduvijek bilo, a mozemo
slobodno re¢i da to danas na osobit nadin, u trajnom procijepu i napasti da u
razumijevanju uceniStva prenaglasi ili reducira bilo svoju dimenziju vjere, bilo
dimenziju ljubavi.!3* Oduvijek postoji opasnost da se nasljedovanje Krista shvaca i Zivi

kao povlacenje u romantic¢an osjecaj vjere i zadovoljstvo spaSenosti. Takav pristup vodi

132 Isto.
133 Usp. SVETI BERNARD, O Mariji, str. 228.
134 Usp. M. PEHAR, Djevi¢anska majka-udenica, str. 784.
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izolaciji od svijeta i samodostatnosti, $to je potpuno krivo jer nam svetopisamska objava
otkriva Boga ¢ija je ljubav univerzalna i sveobuhvatna. S druge je strane trajno otvorena
napast da se naglaSavanjem ljubavi redovniStvo reducira na razinu humanosti, §to u
konacnici vodi ideji ljudskog samootkupljenja i nepotrebnosti Boga. Napetost ovih

dvaju pristupa smirena je u Marijinu zivotu i predanju.

Redovnis$tvo ne smije zanemariti Marijin primjer niti iskljucivati nasljedovanje
Marije. Marijin primjer djevi¢anstva naglaSava i rasvjetljava smisao danasnjeg
redovnistva — bezinteresno se odre¢i svega samo da se bude posve predan Gospodinu.
Marijino djevicanstvo postaje uzor nepripadnosti nikomu doli samo Gospodinu. S druge
strane, redovnicko djeviCanstvo, aktualizirano pod vidom ¢istoce i celibata te zivljeno
vjerodostojno, ¢uva ljepotu i snagu Marijina djevicanstva. Otkrivajuéi snagu Marijina
djevianstva, ono postaje znakom novosti zivota s Bogom i u Bogu, nasuprot
svjetovnim pozudama i ponudama. Redovni¢ka Ccistoa, po uzoru na Marijino
djevicanstvo, daje svijetli znak odnosu izmedu Boga i svakog krS¢anina — Sve svoje

predati Bogu radi njega samoga.

Zato Crkva i svaki pojedini kr§¢anin, ako istinski i do kraja zele ostvariti svoje
uceniStvo | nasljedovanje, pozvani su motriti marijansko otajstvo kao savrSeno
uskladenje vjere i ljubavi, dviju neizostavnih dimenzija kr§¢anskog ucenistva. Marijino
djevicansko majcinstvo i Zivot upucuje danasnje krS¢ane, napose one koji su posvetili
zivot Bogu, kako potpuno 1 iskreno predati svoje srce Bogu 1 ljudima, u Crkvi, u svijetu,
u sve potrebnijoj zrelo i odgovorno Zivljenoj slobodi te cjelovitoj i dozivotnoj vjernosti,

koji stoje kao preduvjeti spremnosti na istinsko sluzenje i predanje.

Ona, Marija vazda Djevica, koja je vjekovima nadahnjivala i nadahnjuje tolike
nara$taje Kristovih vjernika, svijetli nama, a napose redovnicima i redovnicama u ovom
nasem vremenu kao pravo nadahnuce, uzvisen primjer nasljedovanja i posvecéenja, ali i

kao moc¢na zagovornica kod Boga i posrednica u jednom posredniku, Isusu Kristu.
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ZAKLJUCAK

Zivot Crkve, njezin razvoj i povijest nedvojbeno svjedoée da Marija neizostavno
pripada krS¢anskoj vjeri. Tu ¢injenicu nose i ¢uvaju istine vjere o Mariji. Jedna od
takvih istina jest vjera u Mariju vazda Djevicu kojoj je ovaj rad pokusao dati novo

svijetlo, te istaknuti njezinu aktualnost i vaznost u suvremenom zivotu Crkve.

Nema sumnje da je dogadaj II. vatikanskog koncila obiljezio i dao jedan dublji i
bogatiji pristup marijanskim dogmama. Upravo zbog vaznosti tog Koncila i mi smo
promatrali BlaZzenu Djevicu Mariju unutar koncilskog nauka. Otkrivaju¢i sadrzaj
koncilskog nauka o Mariji u svim njegovim vidovima, s posebnom paznjom na osmom
poglavlju dogmatske konstitucije o Crkvi Lumen gentium, zaklju¢ujemo kako je vazno
Mariju promatrati u cjelovitosti povijesti spasenja, sto onda znac¢i i u cjelokupnosti
bogatstva teoloskih disciplina. Ispravan marioloski govor moguce je posti¢i u okviru
kristologije, ali istovremeno i ekleziologije, jer govor o Crkvi nuzno pretpostavlja
Mariju. Cjelokupnost promatranja blagodati teoloskih disciplina jedini je klju¢ za jednu
zdravu mariologiju, ali i za plodnu marijansku poboznost. No Koncil je mnoga pitanja o
Mariji ostavio otvorenima, $to je dalo prostora razli¢itim pristupima i promisljanjima.
Sve te otvorenosti u pristupima nisu umanjile sam sluzbeni nauk Crkve o Mariji koji
jasno slijedi temeljne koncilske smjernice. To je na poseban nacin vidljivo kako u
sadrzaju Katekizma Katolicke Crkve, tako i u liturgijskoj reformi i poboznosti prema
Djevici Mariji. S druge strane, jasno je kako se i u ovakvom teoloski
interdisciplinarnom promatranju Marije ne dokida potreba promatranja Marijine
osobnosti 1 njezine uloge u povijesti spasenja u okviru samo jedne teoloske discipline —

mariologije.

Promatraju¢i ve¢ spomenutu postkoncilsku tendenciju, slijedili smo relevantnu
misao 0 Mariji vazda djevici teologa Ratzingera. On je, kao mladi sudionik II.
vatikanskog koncila, bio na strani onih koji su drzali vaznim o Mariji govoriti unutar
govora o Crkvi. Njegovo promisljanje o vjeri u Mariju kao Djevicu i Majku otkriva nam
vaznost cjelovitog pristupa teoloSkim, marioloSkim istinama vjere. Ono polazi od
cjelovitog pristupa biblijskim svjedo¢anstvima, ali i cjelovitog i kritickog pristupa
danasnjoj biblijsko-teoloskoj situaciji. Sukladno Ratzingerovu promisljanju dobro je
ispravno dijagnosticirati danasnji zaborav mariologije kao takve, $to uvijek ozbiljno

doprinosi i zaboravu ili barem reduciranju biti djevicanstva kao takvog. Razlog lezi u
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iskrivljenom poimanju vjerskih istina, posebno vaznosti djeviCanstva, koje se
promatraju ne vise vjerom, nego se vode dominantnim notama aktualnog trenutka. U
takvom ambijentu drustva i Crkve pred sebe stavljamo one ¢lanove Crkve koji svojim
na¢inom Zzivota stoje nasuprot suvremenim strujanjima. Upravo takvima predstavljaju
nam se osobe posvecenoga zivota. U ovoj Godini posveéenog zivota redovnistvo nam
daje priliku da u njemu otkrijemo protutezu ,,svijetu®, jer oni zive u svijetu, ali nisu od
svijeta. Promatraju¢i redovnicki Zivot, u svijetlu Zivljenja evandeoskih savjeta, otkrili
smo vaznost Marijina svjedoCanstva i uzornost nasljedovanja u Zivotu osoba
posvecenog zivota. U svjetlu Marijina potpunog predanja Bogu, kroz njezinu dozivotnu
vjernost svojim materinskim djevicanstvom, redovni§tvo nam se otkriva kao znak i
cuvar spomenute Marijine osobnosti kao djevice i majke. Posveceni zivot u Cistoci,
siromaStvu 1 posluSnosti trajno ostaje neizbrisiv znak te uvijek aktualan znak
Kraljevstva nebeskog. U takvom nacinu Zivota Marijino djevi¢ansko svjedocanstvo
potpune vjernosti i predanja svijetli svim vjernicima, a napose redovnicima, kao uzor

potpunog predanja Bogu.

Predanje Bogu moguce je jer je od njega samog zeljeno i njegovom miloséu trajno
podrzano te na savrSen nacin ostvareno u Mariji iz Nazareta, Isusovoj djevicanskoj
majci 1 majci svih njegovih ucenika, koja trajno odiSe ,,blagim mirisom bozanske
milosti*.1% Otkrivati u njezinom djevi¢anstvu ljudsko i slobodno, potpuno i bezgresno
predanje Bogu znaci postaviti se na put istinske obnove redovnickih zavjeta koji 1 danas
uprisutnjuju evandeoske savjete Bozanskog Ucitelja. Njegova je prva i najvjernija
ucéenica Marija iz Nazareta koju Crkva Casti kao vazda Djevicu te ju stoga prihvaca kao
jedinstveni uzor iz kojega crpi smisao radikalnog i dozivotnog posvecivanja Bozjoj volji

I njegovom naumu spasenja svakog ¢ovjeka.

B5SVETI AMBROZIJE, Spisi o djevicanstvu, Symposion, Split, 2001., str. 188.
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