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SAZETAK

Kroz kulturoloske poglede i procjenjivanja, analizirana je treca knjiga Carlosa Castanede (Put u
Ixtlan) iz njegovog opseznog literarnog opusa te se rad takoder bavi pitanjem znanja i spoznaje.
Rije€ je o djelu koje mu je omogucilo zavrSetak diplomskog studija s izvanrednim bodovima te
prica, koja je postala jedna od najprodavanijih i najcitanijih postignuca literarnog stvaralaStva na

podrucju alternativnog znanja i antropologije.

Zavrsni rad temelji se na rjeSavanju misterije alternativnoga znanja u postmodernom drustvu;
polazi se prvenstveno od propitivanja samog fundamenta epistemologije. Povijesni presjek
sabiranja i deponiranja znanja ¢ovjecanstva te razaznavanje ideoloskih kulturnih naslaga. Time
receno, valjalo je zatim identificirati ¢injenicu kako postoji prikrivena ¢ovjecja strepnja izazvana
purifikacijom od ideoloskih tvorevina. Obrazlaze se kako su ljudski um i dusa krcati neizbjeznim
usijanim kulturolo§kim komoditetom pra¢enim gotovo veé¢ od samoga zaceCa (rudimentom
izazvanim lakim podlijeganjem obilnim konzumerizmom), kojeg valja polomiti kako bi se nanovo

sazidao bedem ¢vrstog, kvalitetnog znanja. Vrijedno zastite, supervizije i njegovanja.

Naglasava se klju¢ koji bi lako otkljucao i izbrusio problematiku taloga laznog znanja - svrhovitost
covjecje modifikacije (pojam koji zahvaca i autora ve¢ navedene knjige) te se tumaci sama vaznost
prijeko potrebne reakulturacije. Na koncu, pruza se alternativa te protuteza za pribavljanje znanja,
koja se ocituje u novom pogledu na Zivot i svijet oko nas. Prema primjerima iz knjige, napominje
se kako granica znanja ne postoji, te da se iskonska, prirodna epistema da upoznati na reduciranoj

povrsini. Tamo gdje Covje¢je materijalne igracke 1 smicalice iS¢ezavaju.

Kljuéne rije¢i: Carlos Castaneda, epistema, znanje, kulturoloska purifikacija, hegemonija



ABSTRACT

Through cultural views and assessments, Carlos Castaneda’s third book (Journey to Ixtlan) from
his extensive literary oeuvre is analyzed, and the paper also deals with the issue of knowledge and
cognition. It is a work that enabled him to complete his graduate studies with outstanding points
and a story, which became one of the best-selling and most widely read achievements of literary

creation in the field of alternative knowledge and anthropology.

The final paper is based on solving the mystery of alternative knowledge in postmodern society;
it starts primarily by questioning the very foundation of epistemology. Historical cross-section of
collecting and depositing the knowledge of mankind and discernment of ideological cultural
deposits. That being said, it was then necessary to identify the fact that there is covert human
anxiety caused by purification from ideological creations. It is argued that the human mind and
soul are full of inevitable fiery cultural commodities accompanied almost from conception (a
rudiment caused by easy submission to abundant consumerism), which must be broken to rebuild

a wall of solid, quality knowledge. Worth protecting, supervising and nurturing.

It emphasizes the key that would easily unlock and hone the problem of the sediment of false
knowledge - the purposefulness of human modification (a term that affects the author of the already
mentioned book) and explains the importance of much-needed reculturation. Finally, there is an
alternative and counterbalance to the acquisition of knowledge, which is manifested in a new view
of life and the world around us. According to the examples from the book, it is noted that the limit
of knowledge does not exist and that the primordial, natural episteme can be found on a reduced

surface. Where human material toys and gimmicks disappear.

Keywords: Carlos Castaneda, episteme, knowledge, cultural purification, hegemony
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1. Uvod

Pomna interpretacija i tezina razrade same tematike ovoga tipa, koja je postala predmet
priloZenoga zavrSnoga rada, mjerljiva je gotovo isklju¢ivo vagom i omjerima galakti¢kih razmjera
i proporcija. Normativni pregled proslosti epistemiologije ponekad je tesko protumaditi iskljuc¢ivo
suvremenom, lako upotrebljivom metodologijom. Mnogi osposobljeni akademici utroSe brojne
sate koriste¢i se samo popularnom knjizevno$céu iz svoga podrucja, ne uzimajuci u obzir neke
segmente ili barem fragmente iz zaboravljenih monografija. Cak $tovise, postoji i moguénost da
se znanstvenici i pribojavaju koriStenja takvih djela koje nose u sebi alternativnije, drugacije

znanje i podatke od onih na koje je akademska zajednica naviknuta.

No, oduvijek postoje iznimke. Tako i u slu¢aju alternativne knjizevnosti postoje izuzetci. Postojali
su uéenjaci i jaki intelekti povijesnih generacija koji su znanje za ovakve spise trazili po Kavkazu,
stepama i Tibetu. Znali su se zbog takvih pothvata koristiti i drevnim zapisima iz starih manastira.
Tako su zapravo sakupili puno tvrdnji i teza. Takvi ljudi su jednostavno trazili onostrano i
zemaljsko epistemiolosko stjecanje. Kako bi objedinili sakupljeno, sastajali su se u grupama i
zajednicama. Protivili su se ondaS$njim opijumima za narod, ukazivali na pogrjeske u
svakodnevnom vodenju ¢ovjecjih rutina i navika. Bez obzira na njihov trud, svjetina se uglavnom

i dalje drzala svojih starih obrazaca ponaSanja.

Suvremeno doba je gotovo izgubilo takve ucenjake. U dvadesetprvom stolje¢u se sve manje
koristimo izvornom alternativnom knjiZevnosti. Svakim danom sve viSe gubi na vaZnosti.
Alternativna Stiva 1 dalje postoje u svakoj kulturi, narodu 1 drzavi, iako se uglavnom drze pod
kljuéem. Zanimljivo je kako se suvremeni ,,veliki Zapad” (drzave poput Sjedinjenih Americkih
Drzava i Velike Britanije) tek prije pedesetak godina upoznao s isto¢njaékim praksama i
domorodackom literaturom. Koja su se naposljetku dobro integrirala u kulturu Sezdesetih i
sedamdesetih godina prosloga stoljeca. Poprili¢no se prakticiralo yoga pozicioniranje, povecao se
broj prodaja mirisnih ceremonijalnih svijeca te Stiva rasprodanih bioenergetskih celebriteta na
americkom trzistu. Ocigledno je bilo da su ljudi trazili bijeg od nagomilanog, suvise krutog znanja.
Zato se upravo u ovom radu odvaja Samanisticka enigma srednjih godina prosloga stolje¢a — Carlos
Castaneda, koji je svojim terenskim istrazivanjem, preko prethodno zadanog etnobotanic¢kog

zadatka, uspio susresti izvanrednog ucitelja, koji mu izokrece svakodnevnicu.

Autor Castaneda u svojim radovima tvrdi kako se gotovo svi Citatelji 1 ljudi opéenito mogu
odmaknuti od drustveno uvjetovanih realiteta kako bi uspjeli spoznati novu stvarnost. To moze

biti uspjesan pothvat za ¢ovjeka jedino ako se odvoji od ustaljenih uzoraka i navika. Kako i daljnja
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poglavlja nalazu - to je najbolje uciniti odmicanjem od ideoloskih propaganda te sluzbom vlastite

unutarnje volje.



2. EpistemioloSka arheologija

2.1. Povijesni pregled

,»Sve u svemu, ¢ini se da historija misljenja, spoznaja, filozofije, knjizevnosti umnozava lomove 1
posvuda traga za diskontinuitetima, dok historija u strogom smislu rijeci, povijesna znanost kao

takva, zanemaruje provalu dogadaja u korist postojanijih struktura” (Foucault, 2019: 98).

Valja zapoceti vrlo jednostavnom sumom predane problematike i tematike. Dakle, kao Sto je 1
francuski filozof Foucault naveo, vodece institucije (one nadleZzne za arhiviranje znanja) se
fokusiraju isklju¢ivo na restauraciju i ouvanje arhai¢nog epistemioloskog sustava. Ne spominje
se vjecno citiran iskaz ,,pobjednici piSu povijest” uzaludno. Nadlezni voditelji arhiviranja znanja
te oni koji to znanje godinama ,,restauriraju”, kroz Citavu povijest nastojali su izgraditi mrezu
ocigledno spojivih teza i pojmova kako bi se formiralo znanje predvideno za istovar u obrazovnim
ustanovama (poput skola). Oduvijek se htjelo otkriti svijet i spoznati ga jednako u najracionalnijem
i najobjektivnijem obliku. Ipak, to je najidealnije pojasSnjenje istinske ljudske Zelje da se okruni

svjesnim svjedokom vlastite okolice.

Spremljeni i izolirani epistemioloski zapisnici zalutaju u postupke krivotvorenja i falsifikacije radi
slavodobitnosti i fabriciranja istine. Stoga kada se, kulturoloski ili opéenito arheoloski, pristupa
istrazivanju kulturoloskih naslaga, tesko je jasno otkriti je li to znanje i sva njegova prilozena
dokumentacija bas onakva kakvom se smatra. I da uistinu jest o¢uvana u svom izvornom obliku i
¢istoj namjeri, te je li ona proizasla iz jednog, neupitnog iskustvenog epicentra. Tu se naravno
dovode u pitanje ¢ak i psiholoske i1 zdravstvene predispozicije homo sapiensa, no pitanje sigurnosti
znanja, ne polazi samo od prirodnih karakternih linija i nasljedstva. Bili mi tabula rasa ili ne,
kulturoloske naslage, hegemonija nad uglancanom epistemom te civilizacijska usijanost
propagande uvijek su jedan korak ispred nase prirode. Isklju¢ivo zato §to si je to Covjek sam

dopustio.

Prije nego §to se joS dublje na¢me pitanje znanstvenih aksioma nakupljenih unutar sustava
kulturnih naslaga, valja spomenuti i slijede¢u tvrdnju koja opisuje suvremen paket znanja kao:
,,Stetnost ustaljenih obrazaca koji se obuzimaju i materijaliziraju u svaki neuron ljudskoga uma,
formirajuci tako neupitni niz postulata koji se zabetoniraju ondje za vijeke vjekova” (Huxley,
2014: 92).

U prijevodu, gledamo 1i znanje 1 njegovo ponaSanje kroz povijest i na¢in na koji ga ljudski rod
upija i preziva, mozemo potvrditi da je rije¢ o opasnoj igri Saha. Od izuzetne je vaznosti stoga, kao
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Sto 1 knjiga Put u Ixtlan nalaze bezbroj puta, odvojiti se od naucenih i udobnih obrazaca shvacanja

1 primanja novih nauka. Potrebno je pronaci drugu stazu.

2.2. Ideoloske kulturne naslage

Definicija kulturnih naslaga lezi u ¢injenici da su to svojevrsne ,,zlokobne” nakupine znanja nastale
iz izvora raznovrsnih podrucja, €iji pojmovnici i vokabulari ustrojavaju segmente kulture. Kao $to
je prijasnje reCeno, postoje od samog prapocetka - otkako postoje ljudi, jezici i1 €in prenosSenja

poruke.

Pristup znanju suvise je homogen slijed priznavanja ¢injeni¢nih pretpostavki. Sasvim je jasno da
takav sustav dopusta moze lako hipnoticki utjecati na ¢ovje¢je sabiranje znanja. Taj jednolican
pristup dijeli ljudsku vrstu od prilaza drugim epistemioloskim svjetovima. Ponekad ljudsko tijelo
zna da je to krivi nain pristupanja znanju i njegovom Sakupljanju, no kad nastupi potreba za

pribavljanjem novih stavki, onda i ustaljeno znanje moze izazvati temperamentno zadovoljstvo.

Razvoj svijesti 0 pitanju nevidljivog tre¢eg lica ili jednostavno re¢eno, dovoljno dobra budnost da
se spozna okom nevidljive mo¢i, zapocCinje ne toliko daleko na povijesnoj lenti. Jasno se
odrazavala u marksistickim naucavanjima i kontemplacijama. Komentirala se pasivnost radnika
koje radi superiornijih odredaba nisu bili sposobni uvidjeti kako se klasne vrijednosti i uvjerenja
itekako dalje reproduciraju bez obzira na revolucionarne pokrete. Progovaralo se o stagnaciji
kompletne slobode, koju su za vrhovni cilj drzali radnici. Naime prema pretpostavkama mnogih
autora, nije bio samo Marx onaj koji je prepoznao da je ekonomsko eksploatiranje samo jedna od
namirnica kapitalisticke prehrane ve¢ je ovdje bilo rije¢ i o nametnutoj ideoloSkoj dominaciji 1
vrijednosti klase radnika. Prema Heywoodu (1994) iz toga proizlazi velika strepnja sociologa i
kulturologa, da se nizi rangovi zaposlenika nec¢e moci izvuci 1 prepoznati sveopce ugnjetavanja.
Analoski predoceno, to se da vizualizirati kao scena u kojoj radnici prihva¢aju mrvice koje padaju

sa stolova ili se podijele kako bi ih se usutkalo, umjesto da traze pravo da zasjednu za taj stol.

Nadalje, Heywood (1994) tvrdi da zbog prevlasti zloslutne hegemonije, odnosno poradi
ukazivanja na moguce probleme u razvitku znanja i njegovoj upotrebi, Gramsci ukazuje na
stvaranje novog oblika hegemonije. Naime, tada bi bilo rije¢ o svojevrsnoj, iznimno vaznoj
,kontrahegemoniji”’. Ova ideja ,kontrahegemonisticke” borbe — promicanje alternativa

dominantnim idejama, za ono $to je normalno i legitimno — ima Siroku privla¢nost u drustvenim i



politi¢kim pokretima. To je takoder pridonijelo ideji da je ,,znanje” drustveni konstrukt koji sluzi

legitimnim drustvenim strukturama.

Prema tome, to znanje vrvi od svakojakih stavki, alineja i komponenata koje su transfigurirali
politicki, znanstveni ali i dakako, partijski biljezi i Stambilji. U slucaju da se znanje zeli i svjesno
hoc¢e preformulirati, od strane ¢ovjeka, tada zna nastupiti problem. Popravak mehanizma u kojem
su ukorijenjene te propagandne naslaga svakojakih kulturnih segmenata, teSko je odraditi.
Pogotovo ako se ta neCija namjera objavi kao javno priopéenje, negdje gdje se nalaze
konzervativni, desno orijentirani zagovornici propisanih epistemioloskih aksioma. Tada se
,»Subjekt pojavljuje kao neuspjeh strukture, odnosno kao tocka njezine imanentne dislokacije i
nemogucnosti totalizacije te je kao takav osuden na vje€itu igru identifikacije” (Jerbi¢, 2014: 75).
Bi¢e mu se svodi na ,,konstrukciju kroz jezik, kao parcijalnu i metaforicku inkorporaciju u
simboli¢ki poredak™ (Laclau, Mouffe, 2001: 126).

Nadalje, onda visoko-statirani gradani optuzuju poremecaj uma tog ¢ovjeka (koji Zeli promjenu),
te prizeljkuju amputaciju tih nepozeljnih videnja i shvac¢anja kako se ne bi narusio op¢eprihvaceni,
arhai¢ni drustveni poredak. Ovdje dobro dode zivotopisan Opis amputacije znanja - naime tada se
ta zlokobna glediSta i poimanja svakodnevnice, po hitnom prijemu moraju zapremiti u
institucionalne, postkapitalisticke ambulante gdje se otklanjaju jezovite, razorne nakupine
vlastitog shvacanja koje su imale za potencijal izrasti u federalno nepoZeljnu neizljecivu

dijagnostiku pod klasificiranim nazivom — kona¢na sloboda uma i duha.

Iz navedenih konstatacija da se spoznati kako je gotovo nemoguce i nezamislivo rijesiti se svih
strukturalnih dogmi koje su nam usadene i1 ubrizgane od rodenja. Uvijek ¢emo biti na neki nacin
kulturoloski uvjetovani. Posebice radi Cinjenice da svijet gledamo na jedan te isti nacin,
strukturalna zamjena u znanstvenom smislu zvuci poput neeg neostvarivog. ,,Kako je odluka
uvijek izvrSena u odredenom kontekstu, ono §to je odlu¢ivo nije u potpunosti slobodno: ono Sto se
smatra odlukom, uvijek ¢e imati kao granicu strukturu, koja je u osnovi, tek parcijalno
destrukturirana. Ludost odluke je, ako bas hocete, a kao i svaka ludost, regulirana” (Laclau, 2005:
60). Strukturalizam i ideoloska matrica kulturnih naslaga nas naizgled prema svima, prati zauvijek.

Cak i kroz bilo kakvu histeriju.



3. Carlos Castaneda: literarna enigma
3.1. Izbrisana biografija

,»Iraziti od mene da potvrdim svoj zivot dajuc¢i vam svoju statistiku... je kao da koristite znanost
za potvrdivanje Carobnjastva. Ona oduzima svijetu njegovu magiju i od svih nas ¢ini miljokaze”

(Burton, 1973: 8).

Prilozeni podnaslov ovoga poglavlja, gotovo negira postojanje autorove proSlosti — njegovog
djetinjstva, adolescencije i studentskoga Zivota. Cini se kako, doli njegovih terenskih meksicko-
Samanistickih avantura, njegov privatni i poslovni zivot nikada nije bio zabiljezen. Zanimljiva je
Cinjenica kako je upravo Castaneda, nakon S§to se novinarski i istrazivacko-medijski svijet
zaintrigirao za njegov ,,stvarni” zivot mimo literarnog opusa, negirao, odbijao i izbjegavao
opcenito intervjue te specijalno one reportere koji su htjeli saznati nesto viSe o njegovoj statistici.
Gdje i kada je roden, tko su mu bili roditelji, njegovu povijest i rodoslovno stablo svih Castaneda
koji su dosli prije njega, ima li brace i sestara te kakve su mu ocijene i reputacija bili prije slavnog

terenskog zadatka.

Castaneda tijekom svoga zivota objavljuje 12 knjiga koji su bili povezani s istim likovima i ¢ija se
pric¢a nastavljala u serijalu poput epizoda. Price i dogodovstine vrte se oko njegovog vlastitog
iskustva s uciteljem Don Juanom, kojeg slucajno susrece preko prijatelja na stanici, negdje u
Meksiku te s kojim ¢e narednih nekoliko godina provesti mnogo vremena i od kojeg ¢e sakupiti

nevjerojatno moéno znanje i Zivotne navike.
Knjige prema kronologiji objavljivanja:

Ucenje Don Juana: Znanje Yaqui Indijanaca (1968)
Odvojena stvarnost: daljnji razgovori s don Juanom (1971)
Putovanje u Ixtlan (1972)

Pri¢e o mo¢i (1974)

Drugi krug mo¢i (1977)

Orlov dar (1981)

Unutrasnja vatra (1984)

Moc¢ tisine (1987)

© 0o N o g Bk~ w DN PE

Umijecée sanjanja (1993)
10. Magic¢ni pokreti (1997)



11. Kota¢ vremena (1998)

12. Aktivna strana beskonac¢nosti (1999)
(https://mww.newworldencyclopedia.org/entry/Carlos_Castaneda, pristupljeno:
30.6.2022.)

Jedino $to je preostalo, $to je nekoc¢ bilo zapisano u ameri¢kim imigracijskim arhivima i sluzbama,
bio je status Castanede koji nalaze da je roden 25. prosinca 1925. godine u Cajamarci u Peruu,
punim krsnim i op¢im imenom kao Carlos César Salvador Arana. Iz nadleznih spisa, statirano je
da su mu se roditelji zvali César Arana i Susana Castafieda preko izvatka iz drzavne mati¢ne knjige
rodenih. Prema dokumentacijama, nisu bili vjenc¢ani. Zbog izvanredne mladosti njegovih roditelja
(majka ga je rodila s 15 godina, otac mu je imao 17), poslan je kod maj¢inih roditelja na farmu
kokosi, negdje u prostranstvima Brazila. Kada su mu roditelji postali dovoljno zreli, vratili su ga
natrag k sebi. No nakon vremena, majka mu umire i preuzima ga otac, koji mu je oduvijek bio
misti¢na, zamagljena figura u zZivotu. U knjigama spominje kako je njegovom ocu nedostajala
vlastita volja i Zelja za uspjehom, te kako mu je uvijek davao lazna nadanja — koja gotovo nikada
nije ispunjavao. No, tijekom kasnijih godina, u nekoliko intervjua (od njih par koje je uopce
prihvatio odraditi), izjavljuje da je to laz i da je zapravo roden 1931. godine u Sao Paulu u Brazilu,

te da je prezime Castaneda usvojio.

Preselio se u Sjedinjene Drzave pocetkom 1950-ih i postao gradanin s punim pravom 1957. Izmedu
1955. i 1959. Carlos Castaneda je bio upisan, pod to¢no tim imenom, kao student preddiplomski
studij psihologije na Gradskom koledZzu u Los Angelesu. Njegov kasniji studij liberalnih
umjetnosti ukljuéivao je, u prve dvije godine, dva kolegija kreativnog pisanja i jedan iz novinarstva
(Burton, 1973). Obrazovao se na Sveucilistu California, Los Angeles (UCLA) (preddiplomski
zavrSava 1962; doktorat 1970). Nakon uspjesnosti njegovih knjiga, nadlezni akademici UCLA su
mu ¢ak pokusali oduzeti doktorat koji je dobio na temelju knjige Put u Ixtlan (1972) jer je nakon
njegovog doktorata, knjiga doZzivjela impozantan uspjeh na trzistu bestselera. Prije nego Sto se
upisao na smjer antropologije na slavnom sveucilistu, okusao se u ve¢ navedenim umjetnickim

vodama upisavsi Se na umjetnicku akademiju, no nazalost ondje mu se nije posrecilo.

Bez obzira na €injenicu $to je bio izrazito slavna osoba tijekom 70-ih godina prosloga stoljeca,
zapravo se vrlo rijetko pojavljivao u javnosti. Nije evidencijski jasno koliko je uistinu intervjua,
reportaza i priloga odradio te koliko li ih se uopce falsificirano prije i nakon njegove smrti, no
postoji iskaz autora Castanede, koji vrlo jednostavno pojaSnjava manjak vlastitog medijskog
publiciteta. Naime, u ozujku 1973. njegovo ime i kreirani vizual, koji simboli¢ki prikazuje njegove
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avanture u Meksiku, postavljen je kao naslovnica popularnog ¢asopisa Time. Citat koji je naveden
odmah na pocetku ovog potpoglavlja razjasnjava misterij njegove slabe medijske, javne i opce
dostupnosti. Nakon te izreke, povlaci se u potpunosti iz javnih sfera i foruma sve do svoje smrti
1998. godine. Sam je u knjizi statirao svoje misljenje i pristup prema zivotu te vlastitom tjelesnom,
duhovnom i socijalnom odasiljanju prema bliskim osobama, te domaéim i stranim masama.
Progovara o tome kroz ¢inove brisanja osobne povijesti, akcije cis¢enja sebe od vlastitoga ega |

samovaznosti te razbijanje uhodane, uvrijezene rutine i odrzavanja stanja nepristupacnosti.

,,Nemam rutinu ni osobnu povijest. Jednog dana sam saznao da mi viSe nisu potrebni i, kao da sam
pio, ispustio sam ih. Covjek mora imati Zelju da ih ispusti, a zatim ih treba skladno odsjeéi, malo
po malo. Ako nemate osobnu povijest, nisu potrebna nikakva objaSnjenja; nitko nije ljut ili
razocaran vaSim djelima. I iznad svega nitko vas ne prikovava svojim mislima. Najbolje je izbrisati
svu osobnu povijest jer nas to ¢ini slobodnim od opterecuju¢ih misli drugih ljudi. Malo-pomalo
sam stvorio maglu oko sebe i svog Zivota. A sada nitko sa sigurnosc¢u ne zna tko sam i §to radim.

Cak ni ja. Kako mogu znati tko sam, kad sam sve ovo” (Castaneda, 1997: 21-22).

Navedene rije¢i njegovog ucitelja Don Juana od trenutka kada su recene Castanedi, urezane su u
njegov vlastiti pristup svakodnevnici i nac¢inu razmisljanja. Ne posjedujuci proslost kao takvu,
osobnu davninu koja seze i1 veze jedinku u skovani drustveni i kulturni proizvod vremena,
omogucuje ¢ovjeku jedan korak prema slobodi. Smatra se da je to sloboda od nametnutih,
neupitnih produkata post-modernistickog okruzenja i trziSta. Drzanjem sebe podalje od
propagandnih kvacica koje CovjeCanstvo stavljaju u generalni ustroj, pomaze ljudskom stvoru

stvarati misli na svoj nacin.

Sve je dosta jednostavno u Castanedinom vanjskom izgledu, te prema rije¢ima novinarke Burton
iz Timesa, iznutra prsti izvanrednim rjeénikom i koristi se rije¢ima koje ,,iz njega teku neprestanim,
samopodrugljivim i hipnotiziraju¢im tokom”. U skladu s Zivotnim principima i zakonitostima koje
spominje u Ixtlanu, ali i u ostalim dijelima opseZznog opusa, oblacio se poprili¢no jednostavno i
skromno. ,,Rije¢ castaiieda znai gaj kestena, a Covjek izgleda pomalo kao kesten: zdepast,
ljubazan Latinoamerikanac, 5 stopa 5 in., 150 Ibs. i o¢ito prsti od vitamina. Tamna kovrcava kosa
je kratko oSiSana, a o¢i blistaju od vlazne budnosti. U odijevanju, Castaneda je konzervativan do
tocke anonimnosti, oblacivsi se ili u tamna poslovna odijela ili u sportske kosulje tipa Lee Trevino”
(Burton, 1973: 6). Moze se reci da je ova vrlo opsezna reportaza od 11 stranica, koju je odradila
novinarka, ¢ak jedna od najduzih i najpodrobnijih zapisa koji je uspio objediniti mali fragment
ovog misti¢nog autora. Spominje se kako nitko od Castanedinih bliskih prijatelja i poznanika,
zapravo gotovo nikad nije bio siguran gdje se on nalazi, kada ¢e se vratiti i iza kojeg ¢e ,,grma”
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iskrsnuti. Javljao se iskljucivo preko lokalnih telefonijskih linija na ulici, sa razno raznih lokacija,
tijekom sastavljanja i sumiranja svojih avanturistickih spisa, bio je u radnom okruzenju i do 18 sati
na dan dok je pisao. Bio je izrazito fokusiran na svoj rad i na prakticiranje svih vjestina koje je

zadobio u Meksiku.

Valja spomenuti bitnu stavku o Castanedi koja je obradena u narednom potpoglavlju. Naime
ve€ina ljudi danaSnjice, ako je uopée upoznata s Castanedinim radom, smatra ga lazovom,
okultnim vodom ili jednostavno obi¢nim hipijem; koji se slucajno nasao u dobrom polozaju i na
knjizevnoj platformi gdje je s lako¢om mogao ispromovirati i poticati koristenje razno-raznih
alkaloidnih travki, te da vodi leZeran, besposlic¢arski i hedonisti¢ki nacin zivota. Optuzivalo ga se
i za mogucnosti u kojima je moga utopiti svoj knjizevno-umjetnicki uspjeh u materijalnom izobilji,
medijskom publicitetu i konzumerizmu. Da je to istina, onda svo njegovo nau¢avanje ne bi imalo
smisla, niti ga bi se ¢italo. Uvijek je izbjegavao publicitet i §titio svoja znanja i vjeStine

dostojanstveno.

Dosta je tih kriticara zaboravljalo koliko su, u ono vrijeme, slobodni gurui i isto¢njacki senseji
zivjeli kontradiktorno svojim doktrinama i dogmama. Slabo se zadiralo u njihovo romanticarsko
predstavnistvo domorodacke misli i prakse, koje su ponekad znali zakamuflirati da bi prodali svoje

produkte u americkim du¢anima.

Na samom pocetku, nauka i izu¢avanje Lophophore williamsii ili kolokvijalno zvane meskalin,
zaslijepilo je ondasnju omladinsku generaciju koju je okupio hippie pokret te nisu vidjeli nista
dalje i niSta dublje mimo toga. Iako, u prvoj knjizi pod nazivom Ucenje Don Juana (1968), samo
se poimanje ovakvih triptaminima odbacuje, pocevsi vec¢ od strane samoga najbitnijeg lika u prici
— Don Juana Matusa. Valja napomenuti kako je u vise navrata Castaneda spomenuo kako ne koristi
nikakve supstance za zabavi i razonodu, niti u slobodno vrijeme konzumira alkohol, ne pusi te da
se ne bavi poslovima i rekreacijama koje su vodili ljudi njegovog doba. Kako bi se ove tvrdnje
pokrijepile, slijedi citat iz intervjua koji je dao za Times (1973: 6): ,,Pozvan na zabavu u East
Villageu 1964. na kojoj su sudjelovali ljudi poput Timothyja Learyja, smatrao sam da im je sam
govor apsurdan, bila su tamo samo djeca, koja su se upustala u nesuvisla otkriéa. Carobnjak uzima
halucinogene iz drugog razloga nego sto to ¢ine glave obicnih hipija, a nakon $to stigne (¢arobnjak)

kamo Zeli, prestaje ih uzimati”.

Posebice u Ixtlanu, ve¢ u trec¢oj knjizi od njih 12 u serijalu, lik Don Juana odbija pricati 0
dogadajima iz prve knjige, gdje je bio primoran ukazati Carlosu na biljke koje se koriste u

njegovom narodu i plemenima. No u nastavku njihovog visegodisnjeg druzenja i u narednim



djelima, on napokon izvodi Castanedu na put koji mu je istinski htio pokazati. Na stazu koja nema
veze s koriStenjem opijuma i supstanci, ve¢ StoviSe, na stazu prema ociS¢enju od nepotrebne

kulture i njenih propagandnih veza.

,Lovac zna da nece samo jedanput namamiti divlja¢ u svoje zamke, pa se ne brine. Brinuti se znaci
postati pristupacan, i nesvjesno pristupacan. A jednom kada se po¢nes brinuti, iz o¢aja se pripajas
uz §to se pripajas” (Castaneda, 1997: 80-81). Ista logistika i zakonitost funkcionira kroz nametnutu
kulturolosku pozadinu. Ponekad ¢ovjek postane toliko iscrpljen od toka i brzine svakidasnjice do
mjere da mu godi najobi¢nija zabava na povrsnim televizijskim programima na koje se iz ocaja
navuce i konzumira u najgorem moguéem stanju i to ne prestaje, sve dok se ovjecje tijelo dovoljno

ne nahrani razbacanim, nepovezanim kulturoloskim naslagama.

Poput raznih verzija Castanedina zivota koje je on dao i koje tvrde drugi papiri, njegove knjige su
poziv na razmatranje kontradiktornih vrsta istine. U srzi njegovih knjiga i Don Juanove metode je,
naravno, pretpostavka da stvarnost nije apsolut. Svakome od nas dolazi u svijet kulturno odreden,
unaprijed zapakiran. ,,Svijet je postao koherentan nasim opisom”, tvrdi Castaneda, ponavljajuci
Don Juana. ,,0d trenutka rodenja, ovaj svijet nam je opisan. Ono $to vidimo je samo opis” (Burton,

1973).

3.2. Put u Ixtlan: beskona¢na ekspedicija

PriloZeni rad temelji se na knjizi Put u Ixtlan i njenim kulturoloskim i drustvenim elementima.
Izdana je 1972. godine od strane americ¢ke izdavacke kuée Simon & Schuster. Deklarirana kao
djelo memoarske publicistike, odnosno kao jedno terensko istrazivanje podno antropoloskih polica

u knjiZznicama i knjiZzarama.

Rije¢ je o literarnom postignucu koje je, kao Sto je ve¢ spomenuto, osiguralo autoru Carlosu
Castanedi zavrsetak nauka i diplomu u sklopu antropoloskog studija. Prvo izdanje knjige ovijeno
je koricama na kojima je ilustrirana ptica meksi¢kog podneblja, prikazana u letu nad meksickim
pustinjskim prostranstvima u smiraj dana. Ona se nalazi u prvom planu. Vertikalna kompozicija
knjiske navlake obasjana je plavetnilom, dubokim grimiznim suncem koje obasjava krajolik uz
pokoji kaktus u podnozju. Pri dnu, u lijevom kutku, teziste vizualne strukture upotpunjuje malena
drvena kucica koja simbolizira skromno sjediste Castanedinog ucitelja Don Juana, koji je svoju

nastambu jednostavno uklopio u prirodu krajobraza. Na suprotnoj strani, u desnom kutku,
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pronalazimo sitni neravni puteljak koji vodi kroz brda i doline, s likovima Don Juana koji nosi
svoj slavni slamnati, svojevrsni sombrero i lik Carlosa, koji s njim, ledima okrenut prema ¢itatelju,

hodi prema umornom suncu i svjezoj veceri.

Za tadasSnje, ali i za sada$nje, vjerne Citatelje Castanedinih djela, nije bilo tesko pogoditi o cemu
¢e ova treca knjiga pricati. Pokazala je ve¢ videni scenarij kroz prosle dvije knjige, no i cilj je bio
prikazati kako se, to ve¢ naceto putovanje, nastavlja i dalje. Ipak je Castaneda do trenutka objave
navedene knjige proveo oko desetak godina (pocevsi od 1961. kada je susreo don Juana na
autobusnoj stanici u Meksiku dok je pri¢ao s poznanikom na klupi u ¢ekaonici), sakupio mnostvo
informacija 1 prica koje je odlucio formirati u poglavlja koja su ¢itatelju sluzila kao minijaturne
epizode koje su prepricavale svakojake dogodovstine. Sve od propitivanja epistemiologije,

ontologije, kulture, etnologije i jo§ mnogo toga.

Djelo se sastoji od dva glavna dijela, jednostavno nazvanim Prvi i Drugi dio. Prvi dio sadrzi i
podnaslov pod nazivom ,,Zaustavljanje svijeta”, dok drugi nosi ime poput naslova samoga djela;

,,Put u Ixtlan”. U prvom se dijelu nalazi ukupno sedamnaest poglavlja pod imenima:

Potvrde iz svijeta oko nas

Brisanje osobne povijesti

Kako se osloboditi osjecaja vlastite vaznosti
Smrt je savjetnik

Preuzimanje odgovornosti

Kako postati lovac

Kako biti nepristupacan

Naru$avanje rutine Zivota

© 0 N o g bk~ wDhPE

Posljedn;ji okrSaj na zemlji

=
o

. Prihvacanje mo¢i

. U duhu ratnika

e
N

. Bitka za mo¢

[EY
w

. Ratnikovo posljednje uporiste

[N
s

. Hod mo¢i

=
(€]

. Ne-djelovanje

=
»

. Prsten mo¢i

[EY
\l

. Protivnik vrijedan paznje
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U prvoj sekciji knjige, kao §to i sami navedeni podnaslovi nalazu, autor se fokusira na razradi
svoje perspektive i ponovnoj adaptaciji na okolinu. Tu si pripomaze tehnikama poput brisanja
osobne povijesti (¢ina odvajanja obi¢ne obiteljske statistike od sebe i shvacanja kako ljudski
korijeni nisu apsolutni ultimatum koji mora predvoditi i orijentirati nase zivotne kretnje), zatim se
pozabavio aktivno$¢u koje je nazvao nepristupacnost — definirao ga je kao stanje u kojemu covijek,
bez obzira na svakodnevno uklapanje u kulturu i suvremeni svijet, itekako moze izbjeéi preveliku
vlastitu dostupnost i pojasnjava kako se moramo fokusirati na svoju volju koja posjeduje snagu
koja upravlja stanjem pristupacnosti i nepristupacnosti. To stanje, kada ga nau¢imo kontrolirati,

koristimo kako bi smo sacuvali sebe i svoju energiju.

Nadalje, pisac Castaneda tijekom prvog dijela u¢i o pravilnom hodanju. To je takoder jedna od
vaznijih stvari koja se podosta prozima u alternativnim djelima poput ovoga. Od davnina su
ucenjaci pokusavali formirati nekakvu pravilnu i stabilnu vrstu hodanja koja omogucuje ¢ovjeku,
u skladu s njegovim predispozicijama, organskom strukturom i skeletom, neometan i neumoran

set pokreta koje moze koristiti u svakodnevnom zivotu i rutini. Kako se ne bi bespotrebno izmorio.
Iduca, preostala sekcija knjige, dijeli se na svega nekoliko potpoglavlja koja glase:

1. Carobnjakov prsten mo¢i
2. Zaustavljanje postojece stvarnosti

3. Putu Ixtlan (Castaneda, 1997)

U zadnjem se dijelu, taj set naslova odnosi na koristenje ste€enih vjeStina tijekom prvoga dijela
knjige gdje autor Castaneda, kao glavni lik mora upotrijebiti svoje znanje i nauc¢eno u potpuno

novim avanturama koje mu prijete u indijanskim dolinama.

3.3. Podvojenost publike

Otkako je prva knjiga objavljena krajem 60-ih godina prosloga stoljec¢a, Castaneda se susretao s
mnostvom kritika, podrugljivim komentatorima i oponenata koji su zestoko opominjali njegov rad
1 deklarira ga kao obi¢nu fikciju skrojenu prema anti¢kim knjigama u UCLA knjiZnici. Publika se
tek nesto vise pocela bojati koristenja njegovog radu i ¢ak stvarati odbojnost prema njemu otkako
je 2007. godine BBC distribuirao dokumentarac o njegovim uéenjima i zivotu. Tijekom
jednosatnog filma u obliku dokumentarne reportaze, novinari i Castanedini navodni ,,prijatelji i
poznanici” pri¢aju o svojim iskustvima vezanim za Don Juana i za samog Castanedu. Cjelokupan

video uradak sceniran i koncipiran na nacin da se on i njegova saznanja pobiju, iskrive i ,,otkriju
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kao lazna”. Nevjerojatno je kako se jedna ogromna medijska kompanija, poput BBC-a, dala
opustiti u istrazivanje alternativne knjizevnosti u tom pogledu i uloziti odredeni budzet kako bi se
pomocu njihovog imena, Castaneda i njegov rad, deklarirali i znanstveno potpisao kao laz. No,
komentari na platformama gdje je objavljen dokumentarac ukazuju kako je odredena koli¢ina, ¢ak
bi se reklo i veéina Citaoca, | dalje vjerovala i proucavala njegov rad - bez obzira Sto su grandiozne

medijske I znanstvene institucije propagirale.

U narednim paragrafima slijede selektirane argumentacije, opaske i neslaganja iz mora prijete¢ih
optuzbi Castanedinih suvremenika te autora/znanstvenika u zadnjih nekoliko godina. Jedna od
glavnih optuzbi, koju protivnici koriste, jest argument koji nalaze kako njegov rad nije gotovo
uopce antropolosko-metodolosko istrazivanje. Sama ¢injenica da je njegova maticna institucija
UCLA u to vrijeme odobravala, i ¢ak §tovise, podrzavala sve radove od samoga pocetka, govori
dovoljno. Da nije bilo tako, ne bi sve knjige bile objavljene, no jesu i itekako su bile uspjesne u
svim podruc¢jima i domenama, kako u antropolosSkim izucavanjima, tako i kao dobra primarna
podloga za povecanje interesa za etnologiju, antropoloski svijet te izu¢avanje Samanizma. U
najgorem slucéaju, kako nalaze i Anton F. Kootte u ¢lanku iz 1984. pod nazivom A Critical Look
at Castaneda's Critics, njegovi (Castanedini) radovi svakako sluze kao dobar primaran izvor iz

kojega se mogu izvu¢i antropoloski zakljucci.

Daljnje pobijanje kritika moze se pronaci u pukoj ¢injenici da njegovi kasniji radovi, gdje spada i
sama knjiga Put u Ixtlan, koji su nastali kao zapisi iz istih dnevnika, nisu ni trebali biti orijentirani
nuzno na njegovo antropolosko podrucje. Ono $to je on ondje saznao i zapisao, odnosilo se isto
toliko na medicinu i kulturu koliko i na to podrucje. Kasnije se mogao slobodno kretati i s takvim
sekcijama u knjizi, jer nakon tre¢e knjige zavrSava fakultet i napokon moze podijeliti mnogo vise
teorija i praksi s kojima se susreo, koje naravno, kako to u ljudskim razgovorima i ide, prate mnogo

tema.

Kada je rije¢ o humanistickim, druStvenim i1 znanstvenim podruc¢jima gdje spada kulturolosko,
etnologijsko 1 antropolosko istrazivanje, predmet istrage potrebno je ponekad i subjektivno
istraziti. Od iznimne je vaznosti iskusiti taj predmet ,,na svojoj kozi”. Stvar je kultura i nacija,
pristup prema tome nikako ne smije podleci etnocentristickoj jednosmjernoj limitaciji. Najlakse je
odraditi istragu i obradu podataka gledanu zapadnjackim, europskim monoklom. Rije¢ je na kraju

dana o istrazivanju ljudskih praksa — to se najbolje sazna iz iskustva.

Stvar subjektivne reportaze, u danasnjem medijskom i novinarskom svijetu, nije uopce

nepoznanica. Cak $tovise, val takozvane ,,nove Zurnalistike” odnosno Gonzo novinarstva, nije bio
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pojam nekog xy svojstva u medijskom univerzumu. Vrlo ga se dobro koristilo i s njime se baratalo
koliko i u CNN studijima, toliko i u manjim novinarskim kompanijama. Zasluznik za veliku
rasprostranjenost ovog subjektivnog stila bio je novinar Hunter S. Thompson, koji je zagovarao
nekonvencionalne tehni¢ke i literarne taktike te vjeStine tijekom reportiranja. Kako povijest
poznaje revoluciju i nastanak kvalitetnih promjena — moze se ustvrditi da je ovaj subjektivni
pristup terenskoj problematici i metodologiji, bio i ostao naznaka vrlo vaznog koraka u
univerzumu opc¢e prihvacene, univerzalne legislative u istrazivanju. Tako se Castaneda, sukladno
s navedenim pokretom u svijetu dokumentarnih akcija, dao u subjektivnije vode i pristup zadanim
temama za obradu. Nadalje, u jednom radijskom intervjuu, kojem Sira publika danas ima pristup
— Intervju Theodora Roszaka s Carlos Castanedom iz 1969., daje razjasnjenje kako su njegovi

spisi odrzavali korak s njegovim turbulentnim rasporedima koje mu je priredivao ucitelj Don Juan.

Naveo je kako uspio drzati bloki¢e papira po dubokim dZepovima, te je sve pokuSao deSifrirati 1
rekapitulirati u smiraj dana prije pocinka, kako se natuknice ne bi izgubile i kako bi se pripremio

za nadolazeéi dan i novine.

Valja zakljuciti napomenuti kako ga se: ,,nepotrebno osuduivalo zbog peripetija svojstvenih
antropoloskom izvjestavanju” (Kootle, 1984: 201). Poneki kulturolozi, kao i antropolozi te
opéenito pisci i kriti€ari, u svojim dijelima nalazu da je Castanedin svijet i sve §to je u njemu
reCeno - jedna obi¢na obmana i laz, samo zato §to do tog trenutka kada su njegove knjige
objavljene, antropoloSka zajednica nije imala takve podatke o svijetu Yaqui Indijanaca i zapise o
podrudju Samanizma poput njega samog. Sto je sasvim prirodno, vrlo nepravilan nadin
razmisljanja o na¢inu pribavljanja novih informacija u nekom podrugju i arhiviranju. Cak $tovise,

ovakvom argumentacijom i naklapanjem se uobiéajeno pozabave vrlo neupuéene osobe.
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4. Strah od ideoloske purifikacije

4.1. Komfornost u tradicionalnom shvacanju svijeta

Totalitet univerzuma je kako mi percipiramo stvari i ne postoje ¢injenice, ve¢ samo interpretacije

(Castaneda, Intervju Theodora Roszaka s Carlos Castanedom, 1969).

Jedino Sto je bitno za nas je koherentnost 1 konzistencija iskustva. Mozemo se vratiti na prijasnje
spomenutu, jedinu stvarno sigurnu - ¢injenicu. Na ¢injenicu, da se ¢ovjek Zeli okruniti svjesnim
svjedokom vlastite okolice. Proces indoktrinacije kulturoloskih zbirki za covjeka zahtjeva
kontinuirano sakupljanje i repeticija sakupljenog. Time re¢eno, mi u dosta slu¢ajeva znamo znatno
skupljati jednostavne, lako probavljive teme, vijesti i dogadaje te se prema tome nekad znamo i

jednostavno kulturoloski opredijeliti za Stvari koje ¢emo u buduénosti konzumirati i pratiti.

Naime, uobiCajena je percepcija stvar umnog filtriranja podataka za prezivljavanje, dok
transformirano ili vizionarsko iskustvo - bilo postignuto asketizmom ili umjetno$cu - otvara um
svim dostupnim podacima, bez obzira na njihovu puku vrijednost prezivljavanja, dakle dopustajuéi
da se kroz obi¢no vidi istinitija vizija stvarnost. Naravno €in izgladnjivanja, samomucenja i
beskrajan fokus na umjetnicka pisana i vizualna djela, kako knjiga Put u Ixtlan nalaze, nije pravi
put do Zeljenog prociS¢enja od svih ideoloSkih nakupina. Cilj je u promjeni rutine i
besprijekornosit (eng. impeccability) u svakom radu. Huxley (2001) tvrdi (sasvim ispravno) da je
ogroman dio funkcije mozga selektivno odbacivanje senzornog unosa, zadrzavajuci samo ono §to
je vazno ovdje i sada i §to se odnosi na nasu neposrednu sposobnost prezivljavanja. Tako da
covjek, opterecen zanatima 1 obvezama svakidasnjice, nazalost teSko moze razbiti upijanje okolice

mimo kratkorocne memorije.

Moze se povuci jedna bitna paralela izmedu Ixtlana i autora koji su bili fokusirani na pro¢is¢enje
sistema od loSe, krivo strukturirane stvarnosti. Huxleyeva se alternativa odli¢no iskazuje u
njegovom posljednjem remekdjelu nazvanom Otok iz 1962. godine. Otok, Pala, mjesto je gdje
Huxley rijeCima materijalizira svoju zivotnu viziju, oslanjaju¢i se 1 uvelike posudujuéi iz
isto¢njackih religijskih filozofija i kulture. Predlozeni sustavi su genijalni kao takvi (¢ak iako su
izvedeni) i poti¢u na razmisljanje, te knjiga sluzi kao dobar uvod u alternativne svjetonazore koji
su predstavljeni (a knjiga je posluzila kao dobro §tivo za ulazak u alternativne vode velikom dijelu

zapadne publike u to vrijeme). Tako da se ve¢ pocetak 60-ih godina prosloga stoljeca, prije nego
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Sto se obi¢na hipi generacija degradirala neto¢nim uvjerenjima, nastavila potraga za alternativom,
inkubirale su se zelje za novim nacinima. Otok je bio Huxleyjev uvid u urodene dileme i
nesigurnosti zapadnjackog Covjeka (ili barem zapadnjackog Covjeka tog vremena, $to je isto vrlo
vazna stavka u Castanedinim radovima) i njihovih temeljnih uzroka. Kako bi se iznio kona¢an
odgovor na bilo koje pitanje, prvo valja duboko razumjeti samo pitanje. Ovaj dio Huxley izlaze s
pazljivom osjetljivoscu, onoliko koliko je pokazivanje pazljive osjetljivosti dopusteno ovom
formom/Zanrom romana. Pitanje nesigurnosti je najveci problem koji izaziva strah od ideoloskog,

propagandnog ispiranja.

,,Kada ¢ovjek odluci nesto uciniti, mora i¢i do kraja”, rekao je, ,,ali mora preuzeti odgovornost za
ono §to radi. Bez obzira §to ¢ini, prvo mora znati zasto to ¢ini, a zatim mora nastaviti sa svojim

postupcima bez sumnje ili griznje savjesti u vezi s njima” (Castaneda, 1997:50).

Jedino odstranjenje i odstupanje od ubrzanog toka i kolanja svakodnevnice lezi u ¢vrstoj odluci da
se odmaknemo od anksioznih, stresnih socijalnih tehnikalija, te pronademo put usmjeren prema

prirodnijem nacinu Zivljenja.

4.2. Lom okova druStvene uvjetovanosti

Opet se sve vraca na bijeg iz forsiranog drustvenog okruzenja. Kritika, koja je postmodernom
drustvu najpoznatija, vjerojatno je ona koja proizlazi iz Zizekovih eseja i provokacija. Njegova
knjiga Sublimni objekt ideologije (1989) nalaze kako je svaka interakcija s materijalnim,
fenomenalnim svijetom posredovana kroz jezik neke vrste, ili bolje receno, kroz formu jezika —
kako i Lacanova teorija postavlja da je ¢ak i nesvjesno strukturirana poput jezika. Fenomenalnom
svijetu moZemo pristupiti samo kroz medij 1 nafine oznafavanja i simbolizacije. Ali ¢in
oznacCavanja, koriStenje jezika, ogranicen je, ponekad je paradoksalan i stoga otvoren za pukotine
I pogrjeske u razumijevanju i percepCiji - a oc€ito to implicira pogreSke samospoznaje,

samoodredenja.

Time receno, vrlo je komplicirano i teSko vidjeti neki drugi ostatak realnosti mimo onoga kojega
smo upoznali kao malena djeca. Dan nam je formirani jezik, odredena konstrukcija i suma
simboliziranih znacajki koje spoznajemo i u¢imo dok pratimo pokrete i pri¢e nasih skrbnika i
roditelja, koji nas poucavaju onime s ¢ime su upoznati. Poznajemo uglavnom simbole i znakove
iz vlastite kulture za koje znamo da odreduju neke situacije, predmete ili dogadaje. No, izrazito je

komplicirano tada odrediti neSto S$to ne poznajemo u vlastitim jezicnim i gramatickim
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konstrukcijama. Valja se prisjetiti kako leksikografi i jezikoslovci znaju odradivati i pripremati
nove rijeci preuzete iz ostalih kultura i jezika mjesecima, prije nego se dogovore oko odredenog
najboljeg prijevoda koje se smije pustiti u opticaj u nasu domacu domenu jezika. Treba se onda
zapitati, koliko je tada tesko integrirati nova, teSko shvatljiva iskustva i znanja u nasu kulturno

uvjetovanu domenu uma kako bi smo pohranili neki novi podatak.

,Ukratko receno, sociologija znanja prvenstveno se bavi ovisnosc¢u znanja o drustvenom polozaju”
(Meron, 1979: 6). Meron takoder nalaze i smatra kako u specifiénim segmentima znanje ne ide u
razvitak prema prirodenim zakonima rasta, ve¢ da, u specifiénim toCkama, izvanteorijski
¢imbenici raznih tipova determiniraju oblik, izgled te u nekim sluc¢ajevima i logicku strukturu tog

znanja.

Prema njegovoj zamisli ti izvanteorijski ¢imbenici mogu se kontrolirati i odraziti na formiranje

misljenja kroz nekoliko moguénosti putem:

e Odredivanja njegove teorijske formulacije
e Definiranja vrijednosti i pretpostavki koje se u znacajnoj myjeri reflektira na odabir
problema i materijala

e Ukljucivanja u proces potvrdivanja (verifikacije).

Ovdje autor, referiraju¢i se na koncepcije njemackog sociologa Karl Mannheima, nastoji
razlikovati i identificirati raznovrsne stilove te nacine misljenja. Naposljetku ih se nastoji spojiti u
skupine u kojima se formiraju i1 u kojima nastaju. Zaklju€uje se ¢injenica da ja sama misao toliko
duboko integrirana u socijalnom miljeu te ne mora nuzno dovesti do pogrjeske, no ima za
mogucnost pruziti perspektivu za razmatranje ¢imbenika problema, koji bi inace bili zanemarivi.
U suprotnosti s ovim, pojedina¢ni socijalni poloZaji znaju toliko limitirati tude glediste da gotovo

magle raznovrsne aspekte situacije koja se izucava i pregledava.

Prema Mannheimu (2015) teorija ideologije podarila je epistemioloske fundamente empirizma
netaknutima — pretpostavljalo se kako ljudi poznaju i imaju mo¢ ,,razaznavanja istine”. Ideoloska
tvrdnja postulirala je egzistenciju percepcijskog aparata i razmiSljanja zajednickog ljudima, no
mana ovog takozvanog aparata da producira iste rezultate kod svih mogao se pripisati pogrjeskama
te snazi strasti (ali i interesa) s njegovog pravilnog djelovanja. No, ipak su potencijali bili tu u
pojedincu. Nadalje, prema njegovim uvjerenjima, sama sociologija znanja, funkcionirala je na

mnogo dubljoj umnoj razini ¢ovjeka.
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,U skladu s historicistickom idealistickom tradicijom, razli¢itost uvjerenja koja ljudi imaju o sebi,
svojim drustvima i svijetu objas$njavaju se raznolikoS¢u pojmovnog ili kategorickog aparata koji

oni postavljaju da podnesu snagu ¢injenica” (Shils, 1974: 85).

Cinjeni¢ni pojmovi raznovrsno su kategorizirani medu epohama i klasama. Njihova specifi¢nost
proteze se na koncepcije vremena i uzro¢nosti, modele objasnjenja te uvjete valjanih dokaza. Ti
aparati shvacanja i1 formiranja ¢injenica razlikuju se po socijalnim situacijama, egzistencijalnim

uvjetima te Zivotnim situacijama opcenito.

Navedene se konstatacije mogu povezati i s Castanedinim naucavanjem; konflikti urezani u
fundament socijalne uvjetovanosti na temelju drustvenih dogmi ovise o razdoblju i klasi u kojem
se pojedinac nalazi. Osoba koja je, primjerice, rodena i odgajana u polinezijskom plemenu Maora
na novozelandskom otoku, moze biti drustveno uvjetovana na jedan kompletno drugaciji na¢in, za
razliku od neke osobe koja Zivi u europskom okruzenju, na visokom, bogatom gradanskom stupnju

u modernom Berlinu.

Pretpostavka vecina sociologa i kulturologa lezi u pojasnjenju da kulturna (ili drustvena)
uvjetovanost oznacava Cinjenicu da svaka kultura formira svoga ¢lana da zivi 1 gleda stvari u
odredenom perspektivnom okviru. Vrlo ¢esto se spominje potreba za kulturalnom kritikom za
borbu protiv nekriticke socijalne indoktrinacije. Od iznimno je velike vaznosti preispitati
legitimnost multikulturnih percepcija 1 perspektiva koje zaobilaze procjenu 1 rasclambu vlastitih
prepreka i limitacija. Jednostavno saznavanje ¢injenice da je svijet ispunjen raznovrsnim
kulturama samo je ontoloska konstatacija koja slabo ne vodi dalje do potpunog shvacanja
zajednickog i raznolikog ,,etosa CovjeCanstva”. Ne odgovara se ni na postavljene upite koji bi
mogli zajednicki spojiti jedinstvo u ocuvanju raznolikog ¢ovje€anstva. Podosta sociologa (poput
primjerice Weila) daje miSljenje koje formira hipotezu da je najbolje rjeSenje definiranje kulture u
mnogo Sirem kontekstu od ,,fragmentirane singularnosti”, koja ispunjava mnogobrojne socijalne i
edukacijske teoretike. Specifi¢ne drustvene i Kkulturne definicije se uglavhom pozivaju na
nepotrebne suvi$ne generalizacije, opasne prilike koje konstruiraju stereotipnost te predrasude i na

velika pojednostavljenja.

Sam je Castaneda nekoliko puta znao upasti u poprili¢no ,,0pasan” etnocentristi¢ki krug misli
tijekom svojih sesija s Don Juanom. Te su ga, takozvane zapadnjacke perspektivne sfere, gurkale
1 uvjeravale na nemogucénost i nestvarnost dogodovstina i poucavanja koje je dobivao putem
uciteljevih poducavanja. TeSko mu je tada bilo za shvatiti, tijekom prvih koraka u meksi¢kim

avanturama, da se njegova socijalna uvjetovanost odnosila na iskljucivo taj jedan singularan

18



socioloski fragment. Koji je dominantno uvjetovao njegovu perspektivu, dok se Don Juan isto tako
koristio svojim fragmentom, no taj je fragment na¢injen na mnogo drugadiji na¢in. Stovise, on ima

za potencijal odbaciti svoje svojstvo fragmentarnosti i stopiti se u jednoli¢niju, ¢is¢u percepciju.
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5. Alternativna saznanja kao plutaca spasa

5.1. Granice nestaju ogoljenim prostranstvom

Tesko je bilo odabrati samo jedan element, odnosno sekciju s kojom ¢e se ovaj rad pozabaviti kroz
kulturoloske poglede - no onaj svojevrsni lajtmotiv koji se kontinuirano prozima kroz ¢itavu knjigu

jest pustinjska povrsina.

Bozja objava na Sinaju. Goruc¢i grm usred pustinjskog raslinja, daleko od civilizacijskih nastamba.
Mistik Gurdjiev izmedu obronaka Kavkaza i po pustinjama. Ucenjaci su od pamtivijeka pritjecali
pustinjskim, ogoljenim povrSinama, kilometrima daleko od drustava, sustava i udobnog zivota na
koji su naviknuli. Gotovo su sve kulture i vjere zasnovane na znanju koje su prikupili pojedinci na

putevima kusnje i proc¢i$cenja tijekom svojih boemskih pohoda.

Mistik G.1. Gurdijev jednom je spomenuo kako se moderna civilizacija temelji na nasilju, ropstvu
1 lijepim rije¢ima. To je oduvijek bilo istina; Covjek je zbog svog preformuliranog i preradenog
znanja bio voljan i Zeljan samo ratovanja, preuzimanja tudeg da bi se domogao jo§ veceg i
kamufliranja opasnosti lijepo srocenim reéenicama. Neki ljudi jednostavno nisu mogli zivjeti na
taj nacin, okruzeni takvim sustavom okolice, pa su pokusavali iskusati svoju srecu te ste¢i novi
nacin 1 pogled na znanje svojim boravkom na opustoSenom tlu. Provodili su mnogo vremena u
1 iskusiti neSto praiskonsko putem odbacivanja svoje kulturoloSke i1 drustvene pozadine. Ondje su
nekad uspjesno, nekad neuspjesno, pronalazili ono nesto za ¢ime su tragali. Sve je ovisilo o

¢injenici jesu li uspjesno odbacili stare poglede na stvarnost.

Pustinja je uglavnom naizgled ogoljena prirode; svoje flore i faune. No, tijekom avantura i
fantasticnih dogadaja koji su se dogodili tijekom Castanedinog putovanja u Ixtlanu, tamosnja
priroda i biosvijet, otkrivaju ¢itatelju nesto potpuno drugo. Otkrivaju se mogucénosti za formiranje
novih oblika znanja te se upravo tom ogoljenom povrSinom daje do znanja da i U ovom naSem
suviSe racionalnom 1 strukturiranom sustavu postoji mogucénost ponovne akulturacije. Na nesto
mnogo kvalitetnije - $to na koncu mice nepotrebno arhivirane informacije i obnavlja ¢ovjeka u

konacnici.

»dvijet je oko nas tajna. A ljudi nisu niti malo bolji od bilo ¢ega drugog”. Recenica je koju je
Castanedin ucitelj Don Juan toliko ¢esto ponavljao, gotovo u svakom poglavlju knjige. Tu se vec

nazire prvi problem koji se lako da pregledati kulturoloski. Bila to americka, europska ili neka
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druga kulturna velesila koja spada pod zapadnjacki nacin zivljenja, misli i rutine, uvijek se ljudi
uce od malih nogu kako bi trebali funkcionirati s velikim osje¢ajem bitnosti i automatskog
deklariranja. Dovoljno je samo prisjetiti se kako roditelji i rodbina reagiraju na svoje prvorodence.
Kite ga etiketama kako li¢i na svoje pretke sudec¢i ga prema bilo kojem pokretu, obliku lica ili
jednostavno kasnije, po nacinu funkcioniranja djetetove fiziognomije. Naravno, to je sasvim
prirodna reakcija bliznjih koji naprosto moraju nekako izvuéi jo§ potvrda kako je dijete upravo
njihova slika i prilika, njihov nasljednik i koriste bilo koji djetetov ¢in za daljnju orijentaciju |
organizaciju zivota svoga potomka. Primjerice, ako neki djec¢ak zavoli loptu i nespretno ga Suta po
vrticu, majka i1 otac ¢e to odmah primiti kao nekakav ,,znak” da bi on mozda moga postati
nogometa$, pa odmah razmisljaju o upisivanju u domac¢e nogometne klubove kako bi maliSan
unaprijedio svoj ,.talent”. Cijelo vrijeme smo pod utjecajem nasih nadredenih, bilo to otac i majka,
ostatak rodbine, podneblja u kojem Zivimo, klime te ostalih socijalnih i geografskih elemenata.
Naizgled, nista od toga ne bi trebalo stvoriti nekakvu neku loSu problematiku djetetu, ali ga

svakako etiketira i odreduje.

,»Sad nas zanima kako se ¢ovjek oslobodi od osje¢aja samovaznosti. Dokle god smatra$ da si nesto
najvaznije na svijetu, ne mozes stvarno osjetiti svijet oko sebe. Tada si poput konja s oglavom.

Vidis samo sebe izdvojenog od svega ostalog” (Castaneda, 1997: 34).

Svakako se u tim odgojima, ono §to je najkrucijalnije, u¢i mladu osobu da gleda svijet poput svoga
skrbnika. Sama povijest kakvu je znamo danas, mozda i ne bi bila ispunjena diskriminacijom,
ratovanjima, gladu i op¢im razorima da se covjek formira i raste osloboden od nezasitnog ega (koji

se hrani priznanjima, diplomama 1 sli¢no), deklaracija i1 socijalno-politi€¢kih markacija.

Odavde zapravo polazi Castanedino uéenje o brisanju vlastite povijesti. Nije rije¢ o pani¢nom,
srditom bijegu od svojih korijenja, obitelji i familijarnog vezanja, ve¢ je klju¢no osvijestiti sebe da
se ne uzdamo samo u roditeljske. Valja izbaciti ocekivane vrijednosti i o¢ekivanje nekakve
nagrade. Kada se nalazimo u ogoljenom prostranstvu, gotovo je nemoguce sjetiti se $to bi smo i
kako mogli napraviti u slu¢aju da nastupi nekakva neocekivana situacija. Ondje Castaneda nije
imao nikakve civilizacijske rekvizite uz sebe u pustinjskom prostranstvu izuzev kosulje, obi¢nih
hlaca i svoje biljeznice i olovke. To su slabo uporabljivi rekviziti, u sluc¢aju da ga napadne planinski
lav ili kad se spusti gusta pono¢na magla. No uz pomo¢ readaptacije na novi okolis, bez prijasnjih
I starih uvjerenja, uspio je formirati oklop i zastito je svoju ljudsku nemo¢. Kao i svaki ¢ovjek u
nevolji, bio je apsolutno svjestan da, kada se jednom odlu¢i, nema nazad dok se zadatak ne obavi
- no jedino Covjek koji Zeli spoznati pravu mo¢ provede tu misao u djelo i realizira je. Na taj put
upustiti se ne smije niti jedan nesiguran ¢ovjek. Osoba mora u potpunosti shvatiti da je, Sto god
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bilo u proslosti, budu¢nost promjenjiva i da svatko ima potencijal odreci se 1 zaboraviti na svoje

staro ograni¢eno znanje.

Castaneda cak u jednim trenutcima pocinje gubiti vjeru da je svijet onakav kakav se obi¢nim
ljudima ¢ini. Zakljucuje da je izgled svijeta kompletno drustveno konstruiran. To je naprosto suma
nasih medusobnih dogovora o onome $to vidimo i stoga je odrednica zajednice u kojoj obitavamo.
McDermott (1979) tvrdi da uvla¢enjem Castanede u zajednicu ¢arobnjaka, Don Juan ga uz to i
izlaZze njihovim nacinima i dogovorima 0 svijetu i njegovoj funkciji. Castanedina iskustva i
avanture bile su moguce jer je stvarnost koju ¢arobnjak opaza valjana i uvjerljiva isto kao i nasa.

To je ipak jedna druga stvarnost i svijet.

Prema Pickeringu (2017) znanost se proucava i oblikuje kao svojevrsni reprezentacijski idiom,
koji uzima mnogo znanstvenih konstatacija zdravo za gotovo, da je definiraju¢a karakteristika
znanosti njezina proizvodnja prikaza prirode. Zato je toliko muc¢no i teSko maknuti institucionalne
rezime (poput npr. steCene akademske edukacije) kako bi prihvatili i preispitali neku novu tvrdnju.
Taj reprezentacijski idiom uobicajen je Covje¢ji nacin razmisljanja o znanosti, kao skupu prikaza

prirode, a to je na¢in razmisljanja zbog kojeg je tesko probaviti ideju o razli¢itim svjetovima.

"Vrlo grubo, moja je ideja da je moderni Zapad relativno osebujan u svom inzistiranju da su
njegovi otoci stabilnosti (sfere nama poznate stvarnosti) takoder zone ljudskog gospodarenja u
kojima svijet djeluje kao predvidljiv stroj” (Pickering, 2017: 141). No, Pickering pojasnjava da je
rije€ o asimetricnom dualizmu, jer ostali otoci koji nisu u domeni naSe nauc¢ene perspektive, mogu
itekako biti bez ljudskog utjecaja, ali mi kao ljudi svakako mozemo "u¢i u njih" i doZivjeti ih. Vrlo
je sli¢no djelovanje pustinjskog tla u ovom Castanedinom primjeru — obi¢nom ¢ovjeku se pustinja
odasilje samo kao pustinja, kao jedan otok stabilnosti, dok se ljudima Zeljnim promjene ona ¢ini
drugacija te se tako ulazi u drugu domenu svijeta. Castaneda zakljucuje da 0sobe poput njegovog
ucitelja Don Juana i svi koji su njemu sli¢ni (odnosno ljudi znanja) ne opisuju samo stvarnost koja
je odvojena i izolirana od nase vlastite, ve¢ pricaju o realitetu itekako slicnom nasemu. Umjesto
toga, Samanisticki opis svijeta jednostavno je veca sfera i slika svijeta od one koja nam je inace u
dostupnosti. Univerzum tih ljudi od znanja je moguc¢ jer je stvaran koliko i svijet sitnih atoma i

miona te je obi¢no jednako tako i neprimjetan.

Kada se ve¢ spominje terminologija kvantne fizike, moze se povuéi intrigantna paralela s
pustinjom i s fascinantnom teorijom struna. Brian Greene u svojoj knjizi Elegantni svemir (1999)
pojasnjava kako elementi i zakoni teorije struna nalazu da gotovo u srzi izmijenimo svoj nacin i

pogled na razumijevanje vremena i prostora, ali i same materije. Covjeku je potrebno neko vrijeme
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da se prilagodi na sve to, da ih usvoji bez da te izmijene smetaju. No, potrebno je tu teoriju sagledati

u pravom i neometanom kontekstu.

Ondje, u toj prirodi (gdje ¢ovjek ne gospodari), opée vremenske zakonitosti kao da i ne postoje i
posto nam je zivot kratak, kako kaze Don Juan, nemamo vremena za Zaljenja i sumnje ve¢ samo
za djelovanje. Zato u tim prirodnim poljima covjek nalazi psihicki mir jer tada biva liSen obaveza,
nepotrebnog stresa i neugodnosti. Jednostavno se krec¢e kroz zivot, poput likova Carlosa i Don

Juana, te neometano moze spoznati svijet.

Tribalizam, idolopoklonstvo, paternalizam, osobni interes, svi se ti pojmovi moraju revidirati i
udaljiti od okova posebnosti i prava ako Zelimo istinski evoluirati na novoj povrsini. Brisanjem
osobne povijesti oslobadamo vlastitu energiju, kao i energiju onih za koje smo bili duboko vezani,
dopustajuéi svima nama da odrastamo u novom smjeru i razvijamo se bez ogranic¢enja starih
potreba. Zapravo, ovo je briga za obitelj i bliznje na najdubljoj razini, rije¢ je o istinskoj dubokoj
ljubav, dok se istovremeno oslobadaju svi da u potpunosti postanu ono $to doista mogu biti, bez
oc¢ekivanja da Ce se vratiti i ne traze¢i niSta zauzvrat. Kada se to uéini, svijet postaje nova ploca

koju je lako ispuniti novim znanjem.

5.2. Adaptacija prirodne mo¢i znanja

,,Castaneda shvaca da je iskusio videnje svijeta kao ¢arobnjak kako bi mogao ugraditi Don Juanova
ucenja u svoj zivot i da mu Don Juan nije dao zasebnu alternativu njegovom obi¢nom Zivotu, ve¢

dublje razumijevanje” (McDermott, 1979: 37).

Covjekova orijentacija, uz &istu unutarnju podlogu, u modernom svijetu zadobiva nove putokaze.
Ponekad se ljudi, kao $to je i bio sam Castaneda, u tim trenutcima osjec¢aju izgubljeno, no ne toliko
dezorijentirano kako su se osjecali prije nego Sto su shvatili kako treba djelovati u svojoj

svakodnevnici.

,,Put u Ixtlan, ukratko, putovanje je u tumacenje, i ono je za Carlosa, kao i za sve nas, najvaznija
prilika povijesnosti u kojoj polazemo svoje pravo na bitak. Da upotrijebimo Carlosove izraze, to
je neka vrsta ,,skoka” u ,,bezdan naguala” (nepoznatog), skok na koji se mora odvaziti, kako to
kaze Meister Eckhart, ,,u samoc¢i samoce” i izuzev bilo kakva jamstva da ¢e biti spasonosno”
(Olson, 1978: 50).
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Nekad nas taj skok u vrtlog novog znanja, nekakvog alternativnog, drugacijeg od regulative koja
nam je druStveno utisnuta, zna odvesti do ruba. Do ruba gdje se bojimo sami sebi, a kamoli
drugima, priznati kako treba popraviti sliku vlastite perspektive. U tim trenutcima covjek se ne bi
trebao bojati i oklijevati jer mu, kako je i Castaneda govorio, vrijeme istiCe i ima iskljucivo

vremena samo za djelovanje.

Nadalje, ono $to moderan svijet, pun brzine i olakog prihvacanja institucionalnih tvrdnja bez
osobnih provijera, treba zakljuciti jest neSto vrlo jednostavno iz knjige Put u Ixtlan. Zakljucuje se
Cinjenica da je Castaneda htio reé¢i nesto vrlo jednostavno; ¢ovjek moram sam shvatiti prirodu na
temelju njenog pukog postojanja. Valja zivjeti u njenom skladu i veli¢anju. On je sam pridodavao,
bez obzira na istinitost ovih prispodoba, pozornost sitnim, naizgled obi¢nim prirodnim pojavama
(vjetru, ptici, kamenju, zemlji, korovu). Svo to postojanje, kako god se znanstveno i stru¢no
kategoriziralo 1 klasificiralo, zadobiva izuzetan mocan znacaj. Mi tom jednostavnom umnom
akcijom, odobravamo svijet i puStamo ga da nas sam vodi do novih znanja. Tu priroda sjedinjuje
sve svoje u jedan impozantan mehanizam. | krajnje ga sjedinjuje s nama jer smo i mi itekako dio

njega.
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6. Zakljucak

Rije¢ Ixtlan oznacava se u mnogim americko-indijanskim kulturama kao prijevod biti u prisustvu.
Misli se zapravo na nazo¢nost covjeka u €istoj ontoloskoj 1 kulturnoj formi. Na neki nacin, to 1 jest
iskreni put ¢ovjeka prema vlastitom domu. U knjizi, Castaneda susrece ucliteljevog prijatelja koji
mu pric¢a da ne moze pronaci put k starom zivotu i mjestu u kojem je zivio, otkako je poceo shvacati
i gledati svijet u cjelovitijoj, drugacijoj perspektivi. Govori kako ¢e i on vjerojatno osjecati tu
izgubljenost nakon $to otkrije novi svijet; ljudi ¢e mu biti ,,poput sablasti i utvara”, utabani putevi
izgledat ¢e strano, no on ¢e se osjecati snaznije i izmijenjeno. Ta izmjena je metafora za Cistocu -
za odcjep od vremenskih ograniCenja, optere¢ujuéih nesklada svakidasnjice, te krajnje, odricanje
od svih druStvenih okova i uvjeta koji drze Covjeka pod komandom. Zato ¢e se ljudima neko
vrijeme sve doimati strano i nesjedinjeno. No, bit nije u bjezanju od toga osjecaja novine, vec
ponovna adaptacija ¢istog covjeka u regularan svijet i okolicu. Tada ¢e moéi zivjeti i funkcionirati

u najboljoj formi i pristupat ¢e situacijama smireno i promisljeno.

Covijek treba shvatiti da je kultura i sve §to je stvoreno, kreirano zato §to je on tako htio. Ne smije
podlijeéi obratu da je kultura, ili bilo $to, nametnuta stvar. Treba poceti od sebe. To je najbolja
alternativa za sve. Priznati Platonovo i Sokratovo ,,znam da niSta ne znam” i sjetiti se zaSto katolici
slave bozje rijeci ,,Ja sam koji jesam!” (Izlazak, 3:14). Ako je bozanstvo dalo objavu da je onaj
koji jest 1 ako si ¢ovjek, koji je prema religijskim spisima na njegovu sliku stvoren, priusti to
priznanje kako uistinu niSta ne zna jer je znanje relativno, kao i prema Castanedi, tada se dogada

izvanredna modifikacija.

Taj lik, Castanedinog svojevrsnog metafizickog putnika, dozivljava unutarnju promjenu. Shvaca
da se jedino i prvenstveno mora boriti za sebe, kako bi uopc¢e drugima ukazao na problem. Bori se
za svoje oslobodenje od ,,magle” u kojoj je Zivio. Postaje ratnik koji se bori sam sa sobom i sa
akterima svojega Zivota U guzvi socijalno-drustvenih dogadaja, koje je dozivio i koje dozivljava,
oslobada se utjecaja koje su drugi ljudi i zajednice radili njemu. U ovoj knjizi ta dva putnika (Don
Juan i Don Genero) poucavaju svog novog Segrta da slusa i shvati sebe sama. Bitna je istina kako

on sam postoji. Sve ostalo moZe biti obi¢na kulturna, nametnuta laz.

Sto zapravo ozna¢ava pojam magle za Don Juana? Magla je prema njemu sinonim za ustrojeno
drustvo. Smatra ju koprenom. Prema njemu, ta magla covjeka odgaja od malena da joj vjeruje.
,LaZ je dobra utjeha.” Kada ne zelimo uvrijediti drugoga, kada se laze o romanti¢noj, uzvisenoj

ljubavi poput one u djelu Romeo i Julija. Postoji mnogo obmanjujucih ekranizacija i knjiga koje
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formiraju odredenu ¢ovjecju perspektivu i navedu ga da is¢ekuje iste takve dogadaje i situacije u

vlastitom zivotu, koje se rijetko kada dogode.

Covjek se cijeli zivot moze baviti tim obmanama. Gotovo je cjelokupna moderna civilizacija na
njima zasnovana dok ju stite komforne fantazije. Zasnovanost na poluistini, na pricama, na
neostvarenim bajkama i potlac¢enosti. No Castanedin putnik spoznaje put mimo toga, jer stvara

sVoj svijet istine i perspektive.
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