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1. UvOD

Djelo Prica o sjekacu bambusa, koje pripada japanskom autohtonom Zanru
monogatari! je nastalo krajem IX. ili pocetkom X. stolje¢a? tiiekom japanskog perioda
Heian3. Posebnost ovom djelu daje i prisustvo mnostva internacionalnih motiva. Ovaj
rad Ce se dublje baviti samo jednim od njih, motivom Dafne, koji nam je najbolje poznat
preko Ovidijevog spjeva Metamorfoze uz Ciju ¢emo pomo¢ pokuSati uvidjeti njegov

arhetipski znacCaj za ovaj monogatari.

Potrebno je reci i neSto o autorima samih djela, Zanru, kao i o ulozi mitskih slika u
njima. Autor djela Pri¢a o sjekacu bambusa nije poznat, na prvi pogled imamo djelo koje
je blisko europskom pojmu bajke, ali karakteristicha zanrovska obiljeZja se samo u

nekim segmentima mogu poistovijetiti s knjizevnim vrstama iz bastine drugih naroda.*

Smatra se da se prije zapisivanja, fabula ovog djela usmeno prenosila, da bi se
poslije biliezila i na posebnim knjizevno-likovnim formama zvanima emaki®. Naspram
toga, imamo spjev Metamorfoze, Ciji je autor poznat i koji predstavlija jedan od
najvjernijin prenositelja anticke mitoloske tradicije Sto od ovoga djela Cini pravu riznicu
mitova Antike. Oba djela su zalihe mitoloSkih znanja koja zalaze i u domenu narodnih

predaja.

1 Kao knjizevni termin nema jedno odredeno znacenje. Predstavlja prozna djela - u po€etku prve novele,
romane, tematski podijeljene na: tsukuri monogatari (fantastiéna sadrzajna) i uta monogatari (waka
pjesme se mijeSaju sa prozom i imaju specificnu ulogu u narativu). Kasnije taj pojam postaje sve Siri.

Pri¢a o sjekadu bambusa formalno pripada podZanru tsukuri monogatari, povrdno gledano ima i elemente
podZanra uta monogatari. Svakako je prvi primjer Zanra monogatari uopce.

2 Tocan trenutak nastanka nikome nije sa sigurno$¢u poznat.

3 Period Heian obuhvaca raspon od skoro 400 godina, od 794. godine kada je carska prijestolnica
premjeStena u Heiankyo (danasnji Kyoto) pa do 1185. godine do poletka Kamakura Sogunata.

4 Vasi¢, Danijela, Meseceva princeza - usmeno i pisano u japanskoj drevnoj knjizevnosti, Beograd:
Tanesi, 2016, str. 44,

5 Takoder se naziva i emakimono, a predstavlja svitak sa ilustracijama i pri€ama karakteristiCan za Heian
razdoblje. Neke od tema su i tadadnja knjizevna djela, pa nije neobiCno Sto je postojao i Taketori
monogatari emaki.(Mason, Penelope E., and Donald Dinwiddie, History of Japanese Art, Upper Saddle
River, N.J.: Pearson Prentice Hall, 2005, str. 116)



Odnos prema mitu jo$ je u Zapadnoj kulturi kanonizirao Aristotel, istiCuéi Cinjenicu
kako je mit grada antickih djela, ali i da sama djela nadograduju mit. Ovidije pristupa
mitu kao jednoj relativno zavrSenoj strukturi, smjeStenoj u proslost, koju prenosi i
stvaralacki ne mijenja mitsku matricu, ve¢ ju tretira kao manje-vise danu u Zelji da je
prenese dalje, izrazavajuéi i svoje poglede na svijet, ali bez mijenjanja tkanja mitskog
koda.t

Pri¢a o sjekacu bambusa, iako nema poznatog autora’, nije narodna pri¢a. Unato¢
velikom broju motiva iz narodne knjizevnosti ima poseban umjetnicki status u drevnoj
japanskoj knjizevnosti. Nepoznati autor vjesto je isprepleo motive preuzete iz narodnih
predaja, mitskih vjerovanja i svakodnevnice koju ¢ak i umjes$no kritizira.® Japanske
narodne pripovijetke nerijetko sadrze internacionalne motive, uz odredena odstupanja,
prilagodavaju¢i se svom meridijanu. IzmijeSanosti motiva iz narodne knjizevnosti s
drugim utjecajima® van Japana donijele su izmjene u djelu Prica o sjekacu bambusa
koje imamo danas. Medutim, glavne matrice su ostale iste dajuéi nam uvid u mnoge
internacionalne motive 1° prisutne u svijesti drevnih Japanaca. Sve je to vjestina
nepoznatog autora, pored mnogobrojnih drugih elemenata, uvezala u ovo djelo slozene

strukture.

6 Hardie, Philip, The Camridge Companion to Ovid, New York: Cambridge University Press, 2002, str. 21.

7 Vige o sloZenosti autorskog pitanja se mozZe pronadéi u poglavlju ,Nastanak Pri¢e o sekau bambusa®“, u
knjizi Mesecleva princeza - usmeno i pisano u japanskoj drevnoj knjizevnosti, autorice Danijele Vasic.

8 Likovi prosaca su podvrgnuti intertekstualnom postupku. Nastali su po uzoru na stvarne utjecajne
li€nosti, a podvrgnuti su podsmijehu u djelu.

9 U djelu su najvidljiviji utjecaji Kine i Indije koji su u Japan dosli prodorom budizma i tacizma. Jedan od
utjecaja taoizma je pojava motiva eliksira besmrtnosti, dok na kraju djela imamo silazak lebdecih
nebeskih ljudi koji podsjeéa na silazak bude Amide.

10 Pojam internacionalnog motiva mozemo promatrati u uzem i u Sirem smislu. U Sirem smislu to je motiv
koji se moze izjednaditi s pojmom univerzalnog motiva i predstavlja motive koji se ponavljaju u kulturama
bez dodirnih to€aka (npr. motiv ¢udesne male djece, motiv iznenadnog bogacéenja dobrih ljudi kao
nagrada itd.). U uzem smislu internacionalni motiv moze oznacavati motiv Cije je porijeklo moguce
pribliznije odrediti (npr. eliksir besmrtnosti potjece iz Kine kao taoisticki pojam).
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Zanrovski je lakSe odrediti Metamorfoze, jer predstavljaju epopeju ili spjev &ija je
forma dobro poznata Ovidiju, koji je svoj mitski ep stvarao pocCetkom |I. stolje¢a, dok
Prica o sjekacu bambusa predstavlja prvi primjer svog Zanra. KnjiZzevnica Murasaki
Shikibu u svom djelu Genji monogatari'! Pricu o sjekacu bambusa naziva ,preteCom
svih monogatarija, Sto nam potvrduje vaznost i popularnost ovog djela u knjizevnim
krugovima na japanskom dvoru, iako se ne moze sa sigurnos¢u tvrditi da prije nije bilo
drugog predstavnika ovog Zanra.'? U srzi monogatarija lezi koncept fabula koje su od
davnina usmeno prenosene ili zapisivane, tako da se i njihov koncept tijekom vremena
mijenjao i ne mozZe se sa sigurnoScu utvrditi tko je zasluzan za sizejnu strukturu

sacuvanih varijanti.*®

Mozemo reci da pripovjedne prirode teksta ova dva djela epike imaju bitnu zajedni¢ku
osobinu, a to je trenutak nastanka na raskrséu anti¢kog, mitskog i novog svijeta u skladu

s poimanjem mitskog vremena i periodizacija kultura iz kojih tekstovi potjecu.'4

U radu ¢e se usporediti lik glavne junakinje Kaguyahime, iz japanske verzije tekstal®
Taketori monogatari, koja je dostupna i u prijevodu na srpski jezik'® kao Pri¢a o sekacu
bambusa, s prikazom mitskog lika Dafne iz Ovidijevog spjeva Metamorfoze u prijevodu

na hrvatski jezik’.

11 Ovo djelo je mozda najpoznatiji i najobimniji predstavnik Zanra monogatari, ali svakako nije prvi.

12 Vasi¢, Danijela, Meseceva princeza - usmeno i pisano u japanskoj drevnoj knjizevnosti, Beograd:
Tanesi, 2016, str. 20.

13 Vasi¢, Danijela, Meseceva princeza - usmeno i pisano u japanskoj drevnoj knjizevnosti, Beograd:
Tanesi, 2016, str. 38.

14U Japanu je kraj IX. i pocetak X. stolje¢a razdoblje Heian, dok je u Europi tada razdoblje predromanike.
U Europi je I. stoljeée srednje razdoblje umjetnosti starog Rima i sam kraj razdoblja umjetnosti stare
Grcke, dok je u Japanu za to vrijeme period Yayoi.

15 Potrebno je naglasiti koji tekst se uzima zbog mogucih varijacija (redakcija). U slu€aju ovog rada to je:
Katagiri Yoichi et al. (ed.), Nihon koten bungaku zenshu, vol. 8: Taketori monogatari. Ise monogatari.
Yamato monogatari. Heichu monogatari., Tokyo: Shogakukan, 1972.

16 Pri¢a o sekacu bambusa (Taketori monogatari), prev. Danijela Vasi¢ i Hiro$i Jamasaki-Vukeli¢, pogovor
Danijela Vasi¢. Beograd: Tanesi, 2010.

17 Qvidije, Publije Nason, Metamorfoze, prev. Tomo Mareti¢, Zagreb: Matica Hrvatska, 1907.
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Takoder, razjasnit ¢e se u kojem se kontekstu upotrebljava pojam arhetipa
primijenjen na mit o Dafne. Potom, oslanjajuci se prvenstveno na same tekstove djela,
uz osvrte na pojedine kulturoloSke Cinjenice i izvan teksta, provest ¢u komparativhu
analizu narativa, kao i analizu Zenskih knjizevnih i mitskih likova, Kaguyahime i Dafne, s

osvrtom na prikaze cara i Apolona kao sudionika u stvaranju njihovih pripovijesti.



2. METODOLOSKI POSTUPCI | IZVORI PODATAKA

U ovom radu primjenjivat ¢e se metode i modeli analize i komparacije, apstrakcije i
sinteze, a prema potrebi i metode deskriptivnog modeliranja. Zaklju€ivanje ¢e uglavnom
biti kauzalno uz kombiniranje induktivne i deduktivne metode u zavisnosti od

problematike dijela rada. Uz navedene metode koriStene su i druge znanstvene metode.

Rad na navedenoj problematici biti ¢e ponajprije istrazivacki, zato sto u literaturi ne
postoji konkretna obrada teme arhetipa Dafne prikazanog kroz lik Kaguyahime o kojoj je

u ovom radu rijec.

Istrazivanje ¢e se temeljiti na dosadasnjim spoznajama unutar relevantnih knjizevnih

tumacenja djela Pri¢a o sjekacu bambusa i komparacije sa spjevom Metamorfoze.

Glavni izvor podataka su sami tekstovi djela na koje je primijenjena komparativha
metoda. Dodatni izvor podataka je, ponajprije, sveobuhvatna knjiga Danijele Vasic
Meseceva princeza - usmeno i pisano u japanskoj drevnoj knjizevnosti od koje dolazi
izravni poticaj za istrazivanje internacionalnih motiva i komparativni istrazivacki proces
prilikom pristupa ovom istrazivatkom radu. Posredni utjecaj i uzor u procesu definiranja
te istraZivanja teme ovog rada je djelo srodne tematike iste autorice Sunce i mac -

Japanski mitovi u delu Kodiki.

Koristim se i literaturom o pojmu arhetipa o kojem podrobno piSe Carl Gustav Jung u
knjizi Arhetipovi i kolektivno nesvjesno, kako bi se odredili odredeni pojmovi koji se

upotrebljavaju u radu.

Kako bi se postigla dublja analiza problematike rada, pribjegava se i psihoanalitickom
pristupu odredenim dijelovima istraZivanja uz pomo¢ knjige Ego i arhetip - uvod u

religijsku funkciju psihe Edwarda F. Edingera.



Dijelovi koji daju podrobnije informacije o knjizevnosti i mitologiji Gr¢ke i Rima dani su
kao sinteza iskustva Citanja Aristotelove Poetike i grékih tragedija, Jedenja bogova Jana
Kotta, Povijesti antiCkih knjiZzevnosti 1. M. Tronskog, kao i The Cambridge Companion to

Ovid autora Philipa Hardiea.

Odredena kulturoloSka pojasnjenja u tekstu vezana uz Japan, njegove obiCaje i
mitologiju posljedica su jo$ jedne sinteze saznanja iz prvog japanskog knjizevnog djela
Kojiki, dostupnog u prijevodu sa starojapanskog na srpski jezik kao Kodiki - zapisi o
drevnim dogadajima. Prvi dio knjige o radanju zemlje i bogova je za ovaj rad
najznadajniji. Cinjenice o izgledu ljudi tijekom japanskog razdoblja Heian su prikupliene
Citanjem djela toga doba, poput djela Genji monogatari, u prijevodu na engleski jezik kao
The Tale of Genji spisateljice Murasaki Shikibu, pored prou¢avanja likovnih umjetnosti i
tadasnjih prikaza ljudi na njima kao dodatnih uvida u opise iz knjizevnosti ovog
razdoblja. Godine i bitna povijesna objasnjenja provjerena su u knjizi Japanese History
koja je kompilacija odjeljaka iz poglavlja Japanske povijesti, Kodanshine Enciklopedije
Japana, dostupne u prijevodu na srpski jezik kao Istorija Japana: [iz Kodansine
llustrovane enciklopedije Japana].

U radu Ce se zadrzati citati bez prijevoda ukoliko su preuzeti iz srodnih jezi¢nih izvora

u slu¢ajevima kada djelo na hrvatskom jeziku nije dostupno.



3. O ARHETIPU

Pojam arhetipa prvi put detaljno definira Jung. Kada govori o arhetipu, nikada nismo
sigurni na Sto to¢no misli, a razlog za to je kompliciranost arhetipa kao ideje. O njemu se
moze razmisljati u bioloSkom ili drustvenom kontekstu, a isto tako kao i o sadrzaju
kolektivhog nesvjesnog u Cijem stvaranju sudjeluje svaki pojedinac. Arhetip ponekad nije
lako prepoznati zato Sto se na razliitim mjestima pojavljuje odjeven u samo podneblje

na kome ujedno pronalazi svoj izraz kroz arhetipske slike mitova i bajki.

Moze se reCi da arhetip predstavlja urodeni dublji sloj koji kod svakog ima iste
sadrzaje i vidove ponaSanja kroz drevne iskonske opce slike koje postoje oduvijek kao

specificno utisnute forme mitova i bajki.!8

Mitovi su psihi¢ke manifestacije koje predstavljaju sustinu dude i teZznju da se vanjsko
i Culno asimilira u duSevno zbivanje, te predstavljaju simboliCni i nesvjesni izraz za
duhovnu dramu u ovjeku. Covjekova dusa sadrzi sve slike iz kojih su nastali mitovi, kao
odraz drame duSe koju po analogiji nalazi u vanjskom okruzenju koje moze svojim
oCima vidjeti, u pokuSaju da sebi objasni $to joj se to iznutra dogada i odgovori na

pitanja vec¢a od ¢ovjeka samog.'®

U cijelom ¢e se radu ispreplitati vise razina tumacenja djela kako bi se stekla
potpunija slika o kompleksnosti teme koja polazi od pojma arhetipa. Pokusat ¢u pokazati
kako su sadrzaji i vidovi ponaSanja priCa Kaguyahime i Dafne isti samo drugacije

odjeveni u podneblja iz kojih potjecu.

18 Jung, K.Gustav, Arhetipovi i kolektivno nesvesno, prev. Bosiljka Milakara i prof. DuSica Leci¢-ToSevski,
Beograd: Atos, 2003, str 14.

19 Jung, K.Gustav, Arhetipovi i kolektivno nesvesno, prev. Bosiljka Milakara i prof. DuSica Leci¢-ToSevski,
Beograd: Atos, 2003, str 15.



Cilj je ukazati na postojanje arhetipa Dafne u djelu Pri¢a o sjekacu bambusa. Dokaz
tome je dan kroz analizu slicnosti koja oba djela imaju bez medusobnih kulturnih
utjecaja. Dafne je arhetip jer predstavlja manifestaciju animusa kao vida divlje Zene koju
odlikuje muskost u ponasanju. Pojam divlje Zene je u mitovima iznijansiran, od
Amazonki, preko Artemide, a smatram kako Dafne zasluZuje naci svoje mjesto medu

njima.

S druge strane, mit o Dafne su Freudovi psihoanalitiCari preuzeli kao ,simbol
instinktivnog straha djevojaka od muskaraca“ i stvorili termin ,Dafnin kompleks® kako bi

obuhvatili ovu pojavu.?°

U ovom radu ukazujem na postojanje arhetipa Dafne koji se u potpunosti ne
podudara sa njegovom sluzbenom definicijom, jer smatram da Dafne nije bila samo
uplasena djevojka kada je odbila Apolona, kao ni Kaguyahime kada je odbila cara. U
radu trazim arhetip Dafne, a ne Kaguyahime, zato Sto je Dafnin mit za nas stariji, a
pojam arhetipa na nacin na koji je ovdje objasnjen predstavlja tvorevinu kulture Zapada.
Nastavak rada ¢e se upustiti u analizu odredenih segmenata po tematsko-motivskim
poglavljima i istkat ¢e se tekst koji ¢e u sebi sadrzavati komparativhe elemente sa
povremenom fragmentarnoS¢u i posebno obradenim pojedinaénim slu€ajevima zbog

dobivanja Sto detaljnije predodzbe o nacinu pojavnosti ovog arhetipa.

20 Graves, Robert. “Jungian Mythology.” The Hudson Review, vol. 5, no. 2, 1952, pp. 245-257. JSTOR,
www.jstor.org/stable/3847346, str. 249.

8


http://www.jstor.org/stable/3847346

4. FIZICKI IZGLED

Na viSe mjesta u tekstu Kaguyahime za sebe kaze da nije lijepa. Prvi put to govori
kada je starac zabrinuto pita da se uda za jednog od mnogih prosaca koji ve¢ dugo
pokusSavaju doci do nje. Kaguyahime mu odgovara: ,Samo mislim da bih kasnije zazalila
ako se ja, ne tako lepa, ne bih uverila u iskrenost njihovih osjecanja, i ako bi se ona
pokazala nepostojanim...“.?! Drugi put to isto tvrdi majci koja je obavjestava kako ju je po
naredbi cara doS$la posjetiti dvorska dama: ,Ja uopce nisam lepa. Zasto da se vidim sa

njom?“22

Dafne sama o sebi ne govori mnogo, ali o njezinom izgledu saznajemo iz stihova: ,...
Luta po Sumama tamnim te lovi i odire zvjerad; /Bez reda prosute kose pri€vrstila ona je
trakom...“.?3 Drugi trag o njoj imamo od njezinog oca Peneja koga moli da joj dopusti da

se ne uda: ,...On bi posluso kcéer, al' liepota ne dopusta tvoja... .2

Dok juri za Dafne, Apolon primjecuje: ,Gleda, nenaki¢ena gdje kosa pada joj niz vrat,
/I kaze: "kamo li da je u redu!" Vatrene gleda /Njezine odi sli€ne zvijezdama; usta joj
gleda, /Koja je premalo gledat; i prste joj i Sake hvali, /Ruke i miSice hvali otkrivene viSe

no na po,/ LiepSe mu &ini se jos, $to ne vidi...“ 2°

Obe junakinje krasi nesvakidasnja ljepota u o€ima okoline i prosaca. U Pri¢i o sjekacu
bambusa nemamo direktnih opisa Kaguyahime jer takav nacin pripovijedanja nije tipi¢an
za japansku drevnu knjizevnost, ali od naratora i svih likova u djelu saznajemo kako je

bila neobi¢ne ljepote, iako je za sebe govorila suprotno. Moguce da je taj stav dolazio od

21 Prica o sekacu bambusa (Taketori monogatari), prev. Danijela Vasi¢ i Hirosi Jamasaki-Vukeli¢, pogovor
Danijela Vasi¢. Beograd: Tanesi, 2010, str. 9.

22 |sto, str. 43.

23 Qvidije, Publije Nason, Metamorfoze, prev. Tomo Mareti¢, Zagreb: Matica Hrvatska, 1907, stihovi 476-
477.

24 |sto, stih 488.

25 |sto, stihovi 497-502.



jo$ jednog nepostivanja konvencija svijeta u kojem se nalazila i osvijeStenoj odluci o
tome kako ne Zeli udaju. Razdoblje Heian u Japanu imalo je stroga estetska pravila
fizickog izgleda?®, koja Kaguyahime mozda nije do kraja ispos$tovala. O njezinom licu
znamo da je sijalo, $to mozZe biti posljedica bijelih zuba?’ nepodvrgnutih tretmanu
pocrnjivanja, koji je predstavljao jedan od estetskih ideala tog doba.?® Stoga, ona sebe
ne moze smatrati lijepom. Nepocrnjivanje zuba u ovom slu€aju je samo jo$ jedan
poku$aj da se odbiju prosci. Isti razlog lezi i iza Dafninog ¢ina nesredivanja kose?° i
Zivota sa zvijerima. Obje su svjesne pravila drusStva u kojima se nalaze, ali nastoje

izbjedi pritisak koji ih tjera na simboliCan ili stvaran €in udaje.

26 Neka od tih pravila su: popunjenija figura i blijeda koza kao kontrast mrSavim i potamnjelim ljudima iz
nizih klasa; zaobljeno lice, sitne o€i i duga crna kosa su bili takoder ideali Zenske ljepote; Cupanje obrva i
docrtavanje crnom bojom; odjeca je imala veliki broj slojeva i usporavala je kretanje; zubi su se
potamnjivali; (Puette, J. William, Tale of Genji: A reader’s Guide, Singapore: Tuttle Publishing, 2009, str.
31).

27 Bijeli zubi su smatrani ruznim jer su podsjecali na crve, te su zbog toga potamnjivani crnom bojom. Crvi
su smatrani simbolima smrti. Simbolika crva u Japanu je jako stara i ima porijeklo jo$ od starog mita o
kojem saznajemo preko najstarijeg povijesnog spisa u Japanu, Kojiki, u poglavlju ,Bog lzanaki posjecuje
zemlju Yomi“. U pitanju je mit sliCan onom o Orfeju i Euridici, a to je mit o bozanskom paru Izanakiju i
Izanami, gdje bog odlazi da je izbavi iz donjeg svijeta uz uvjet da je ne smije pogledati. Ovaj tabu se krSi i
Izanaki otkriva zabranjena znanja o smrti pogledom na lzanami prekrivene crvima &ime joj onemogucava
povratak u svijet Zivih. Usprkos zastraSujucoj simbolici zbog koje su ljudi bojili zube, Kaguyahime nema
razloga da se boji smrti, jer je besmrtinca. U o€ima ostalih ljudi je zato ona mogla izgledati jo$ ljepSe sa
bijelim zubima.

28 Autor pokazuje zavidnu svijest o problematici pozicije Zene u japanskom drustvu u periodu Heian
pokazujuéi moguénost odbijanja udaje na primeru Kaguyahime. Ovo moze biti joS jedna od autorovih
vjesto skrivenih konotacija podteksta, slicha odabiru imena prosaca. Likovi prosaca su zasnovani na
povijesnim licnostima, dok je tezina zadatka hijerarhijski dodijeliena. Nacin na koji svako od njih nije
ispunio zadatak odgovara njihovim povjesnim sudbinama koje su suptilno ismijane u djelu. Vidjeti
poglavlje: ,Prosci i neizvrivi zadaci”’, Vasié, Danijela, Mesedeva princeza - usmeno i pisano u japanskoj
drevnoj knjizevnosti, Beograd: Tanesi, 2016.

29 Stari Grei smatraju da postoji veliki broj tehni (umije¢a) kojima se i ljudsko tijelo moZe modificirati. Zena
je izlozena pogledu dok je muskarac gleda, pa ona vodi racuna kakav ¢e utisak ostaviti. Sluzi se Citavim
nizom umije¢a da sebe poboljSa i uljeps$a, Sto implicira da nije dovoljno dobra takva kakva je, za razliku od
muskarca. Monika Bere$ u €lanku PoloZaj Zena u antickoj Grékoj opisuje podrobnije poloZaj Zena. Ovdje
vidimo da Dafne napusta takvo videnje svijeta.
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5. PREBIVALISTE | ULOGA MJESECA

Pravi roditelji Kaguyahime nisu u potpunosti poznati, zna se samo da su boZanskog
porijekla i s Mjeseca. Dafnin otac je rije¢no bozanstvo Penej, a majka boginja zemlje

Geja°.

Kaguyahime su zbog gre$ke napravljene na Mjesecu pravi roditelji poslali na Zemlju

kako bi usrecila siromasan par koji se brine o bambusovoj Sumi, ujedno i lovistu.

Dafne je vodena nimfa koja je odlucila biti pratilja boginje Artemide u lovu. Artemida je

boginja lova, djevi¢anstva, ali i Mjeseca.3!

Kaguyahime voli svoje zemaljske roditelje, ali vodi porijeklo sa Mjeseca gdje se na
kraju priCe i vrac¢a, dok Dafne kao dijete majke Zemlje po svaku cijenu Zeli biti pratilja

djevicanske MjesecCeve boginje lova.

Razlika je u tome $to pravila ostanka Kaguyahime s ljudima, koje je poslije nekog
vremena zavoljela, namec¢u udaju koja je protivha njezinom MjeseCevu porijeklu, dok

Zivot koji bira Dafne to iskljucuje.

Ono Sto obje junakinje spaja je privu€enost suZivotu s principom Mjeseca Kkoji
iskljuCuje udaju. Simbolika Mjeseca u oba primjera sija kao jedno od trajnih i o€iglednih

zenskih principa dobro poznatih jo$ i u filozofiji taocizma.

30 Porijeklo majke je diskutabilno, ali najéeS¢e je to boginja zemlje Geja kao kod Pauzanija. U Higinovoj
verziji mita Dafnina majka je nimfa Kreusa, koja je Gejina kéerka. (Zamarowsy, Vojtech, Junaci antickih
mitova, prev. Mirko Jirsak i Predrag Jirsak, Zagreb: Skolska knjiga, 1973, str. 58) Dafne je svakako
potomak boginje Zemlje.

31 Poput svog brata Apolona koji se smatra bogom Sunca i Artemida je sinkreti¢ko boZzanstvo Mjeseca na
ontoloSkoj razini. Takoder, oboje preciznije predstavljaju bozanstva svijetla ovih nebeskih tijela.
Mjesecevim utjelovljenjem i bozanstvom smatra se Selena, a sun€evim Helios.
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6. ODNOS SA RODITELJIMA

Roditelji u obje priCe, bili oni samo odgajatelji ili ne, imaju vaznu ulogu u zivotima i
Kaguyahime i Dafne. Pogledajmo malo detaljnije tko su oni i kakva je priroda njihovih

medusobnih odnosa.

Kaguyahime ima dvije obitelji - zemaljsku i nebesku. O njezinim nebeskim roditeljima
ne znamo mnogo, osim da su ju poslali na Zemlju kako bi ispravila nekakvu gresku ili
grijeh koji je pocinila, a o Cijoj prirodi niSta ne znamo. Sudeci po tome kako ona provodi
,samo neko vreme"*? na Zemlji, mozZe se zakljuciti kako njezina greska nije bila velika.
Pojedini tumaci kazu da je njezin grijeh u prethodnom Zivotu bio vezan uz intimni zivot,
pa je zato u djelu uloga prosaca velika. D. Vasic¢ lijepo primjecuje: ,Zabrana udaje stavlja
princezu na iskuSenje, bas kao $to ona proverava prosce.“®® O njezinim roditeljima ne
znamo nista konkretno, ali saznajemo ponesto o ljudima i svijetu iz kojeg Kaguyahime
dolazi kada se Mjesecevi ljudi spuste na zemlju kako bi ju odveli kué¢i. Saznajemo da su
lijepo odjeveni i natprirodnih moci, oni svijetle i lete izbjegavajuci pod svaku cijenu kroditi
na necisto zemaljsko tlo. Mjesecevi ljudi imaju i mo¢ nad ljudima — uspijevaju paralizirati
careve vojnike koji ih pokuSavaju sprijeciti u tome da bude odvedena. Mjeseceuvi ljudi su
surovi i nadmocni, starca nazivaju neukim i osorno mu nareduju da im vrati Kaguyahime,
te ga ostro podsjecaju da je ona tu samo zato Sto su oni tako odredili. Sada je vrijeme
da ide i nije im jasno zasto Kaguyahime toliko nerado odlazi s jednog tako necistog
mjesta. Mjesecevi ljudi su bezosjecajni, na njihovom svijetu vrijede drugacija i ljludskom
umu neshvatljiva pravila. Ovi nebeski ljudi imaju ¢arobne predmete — eliksir besmrtnosti i

Carobni ogrta¢ za koji Kaguyahime kaze ,...da se dus$a promeni onome koga zaogrnu

32 Pri¢a o sekacu bambusa (Taketori monogatari), prev. Danijela Vasi¢ i Hiro$i Jamasaki-Vukeli¢, pogovor
Danijela Vasi¢. Beograd: Tanesi, 2010, str. 57.

33 Vasi¢, Danijela, Meseceva princeza - usmeno i pisano u japanskoj drevnoj knjizevnosti, Beograd:
Tanesi, 2016, str. 124,
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tim ogrtacem.“®*, a poslije saznajemo da ,Onaj ko se ogrne tim ogrtatem izgubi sve

svoje brige...“® ali i sje¢anja na sve drage ljude i njihove sudbine.

Suprotnost od njezinih pravih roditelja su starac i starica koji su Kaguyahime odgojili —
oni odiSu toplinom i brigom za nju, Kaguyahime od njih uéi voljeti, voditi brigu o njima i o
njihovim sudbinama. Starac je toliko voli da je spreman uciniti i nezamislivo za ljude tog
doba, a to je dopustiti da se ne uda, pa ¢ak ni onda kada car to trazi. Takoder, spreman
je braniti ju ¢ak i od nebeskih ljudi. Medutim, kako je starac smrtan, smatra se neukim u
pokusSaju suprostavljanja moéi besmrtnika. Pored toga, starac podlijeze iskuSenju
lakomosti i prihvaéa mito koji mu car nudi u vidu titula i bogatstva te postaje carev
suucesnik u prevari da vidi Kaguyahime. Konacno, njegova ljubav pobjeduje i miri se s
objasnjenjem kako princeza nije njegovo rodeno dijete, te ¢ak ni ljudskog porijekla.
Prihvaca kako za nju vrijede drugacija druStvena pravila unato¢ svim posljedicama koje

¢e mozda on sam morati snositi zbog toga.

Dafne takoder ima dvije obitelji — bozanskog oca i majku, uz surogat obitelj Artemide i
ostalih pratilja. Dafne je kao nimfa morala poStovati odredena pravila koja su ukljucivala i
djeviCanstvo, dok je pod okriliem Artemide koja je ujedno i njezina uciteljica. PrekrSaj tog
pravila je donosio strogu kaznu — smrt®, a postovanije istog je donosilo Zivot kakav Zeli u
slobodi divljine i uzivanje u drustvu istomisljenica. Njezin je otac Penej, bog rijeke, a
majka Geja, boginja zemlje. Dafne je kao nimfa zivjela u divljini, spavala na zemlji i
kupala se u rijeci. Mozemo reci kako je na neki nacin vodila Zivot u roditeljskoj kuci uz
suzivot s ostalim nimfama. Dafne je Cesto imala priliku promijeniti nain na koji vodi
zivot: ,Mnogi su prosili nju, a ona odbija prosce, /Ne zna, ne trpi muskog, po besputnim

luzima $Sece...”*” Medutim, nju prosci uopce nisu zanimali. Dirljiv je razgovor izmedu

34 Pri¢a o sekacu bambusa (Taketori monogatari), prev. Danijela Vasi¢ i Hiro$i Jamasaki-Vukeli¢, pogovor
Danijela Vasi¢. Beograd: Tanesi, 2010, str. 58.

35 |sto, str. 59.

36 Poznat je primjer nimfe Kaliste do koje je Zeus na prevaru do$ao, a kada je to saznala, Artemida ju je
ustrijelila.

37 Ovidije, Publije Nason, Metamorfoze, prev. Tomo Mareti¢, Zagreb: Matica Hrvatska, 1907, stihovi 478-
479.
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Dafne i oca koji ju s najboljim namjerama pokusava promijeniti i uvjeriti: ,"Kc¢erko - Cesto
joj otac govorio -, pribav' mi zeta, /Kéerko - Cesto joj otac govorio -, unuka daj mi".“3®
Naime, Dafne ostaje odlu¢na zato Sto: ,Ona mrze¢ na lu€e na vjen€ane ko na zloCinstvo
/Od stida krasna bi lica rumenilom oblila te bi /Rukama umiljato o vratu obisla ocu
/Vele¢: "Predragi oCe, dopusti mi u djevi€anstvu /Navijek ostati, kako Dijani dopusti
otac".“*® Dafne mu se umiljava i moli ga da joj dopusti da ide Artemidinim (Dijaninim)
stopama. Penej zna kako u svijetu s drugacijim pravilima od Zelja njegove kceri to nije
lako izvodljivo, pa se s razlogom brine: ,On bi posluso kcer, al' ljepota ne dopusta

tvoja...".40

Dafnin otac Penej je blag prema svojoj kéeri, na sliCan nacin kao starac prema
Kaguyahime — nakon neslaganja, obojica pustaju da same odluce, a Penej i Geja Cine
nezamislivo — spremni su zauvijek se razdvoijiti od kéeri zbog njezine oc€ajnic¢ke molbe.
Sve to Cine kako ona ne bi patila i bila primorana napraviti nesto sto ne Zeli, makar to

znacilo pretvaranje u lovor.

Dafne i Kaguyahime imaju razliCite vrste obitelji koje im namecu odredena stroga
pravila, a one u skladu s vlastitim uvjerenjima same biraju hoce li ih poStovati ili ne. To
ne znaci kako one ne znaju voljeti, ve¢ ne Zele u trenucima kada su na to primorane
tudom samovoljom stranaca*! koji se iznenada pojavljuju i Zele nesto od njih. Kod
Kaguyahime vidimo sposobnost razvoja njeznih osje¢aja kada car s njom razmjenjuje
pisma. S druge strane, Dafne nikada nije imala vremena razviti takve osjecaje, $to ne
znaCi kako do toga mozda nikad nebi doSlo, iako bi to predstavljalo napustanje
Artemidinog kruga. Medutim, nijedna od njih nije imala dovoljno vremena ili potpuno

proziviti nove osjecaje ili mozda otkriti neke nove.

38 |sto, stihovi 481-482.

39 |sto, stihovi 483-487.

40 |sto, stih 488.

41 |za termina stranca kao ljubavnika leZi stanoviste kako je stranac svaki muskarac koji je ljubavnik Zeni,
a nije iz njezinog bliskog kruga. Zato su u svim mitologijama svijeta zastupljena vjencanja brace i sestara.

Takoder i u grékoj i u japanskoj, pogotovo u pramitovima o postanku svijeta. Otuda mozda prastrah o
mijeSanju sa ,neznancima®“. Kasnije se to vjerojatno prenijelo na staleze, kaste...
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7. SAMOSTALNA ODLUKA O (NE)UDAJI

Princeza Kaguyahime je pronadena u bambusovoj Sumi na planini i to se simboli¢no
smatra njezinim (ponovnim) rodenjem??. O samom rodenju Dafne se ne zna, ali poznato
je da je zivjela u Sumi sa ostalim nimfama i lovila divlje zvijeri. Kaguyahime potice iz
nepoznate zemlje s Mjeseca, no u pri¢i ona nijednom ne napusta starCevu kucu koja se
nalazi pored bambusove Sume. Za obje junakinje mozemo reci kako su na svoj nacin
divlje i odrasle na planini ili potekle sa nje. Kada pokuSava caru objasniti zasto je
Kaguyahime odbila vidjeti carsku izaslanicu poslanu da je dovede na dvor, starac
opravdanje nalazi u tome kako ona nije njegovo rodeno dijete, vec je nadena u planini te
za nju ne vrijede ista pravila kao za ostale ljude jer njezina ¢ud je drukdija i nije s ovoga
svijeta. Veliku ulogu u odgoju i razvoju svjetonazora kod Dafne ima i zivot u divljini u

kojoj samovoljno Zivi.

Kaguyahime, kao ni Dafne, nije obi¢na djevojka, ve¢ pored neuobicajene ljepote ima i
moc¢ da donosi srecu svojim odgojiteljima, a krasi je i neobiCan sjaj koji je karakteristiCan
za natprirodna bi¢a i ¢est motiv i u drugim knjizevnim oblicima*3. Kasnije saznajemo da
je i vieEno mlada besmrtnica. PrimjeCujemo kako su se stekli uvjeti da Kaguyahime
mozZze uciniti ono $to nijednom smrtniku nije dozvoljeno, a to je suprostaviti se caru. Car
je direktan potomak boginje sunca Amaterasu, ali on je smrtan i zato moze vladati jedino
nad smrtnicima. Dafne i Apolon su u drugacijoj poziciji jer je Apolon bozanstvo, a Dafne

nimfa.

Oba primjera dijele pobunu protiv bilo koje vrste autoriteta. Odbijanje udaje
Kaguyahime se tumaci njezinim onostranim porijeklom, ali to ne mora biti jedini razlog.
Njezina oholost i prkos jasno se vide kada se jednako ophodi i prema proscima i prema

caru unato€ svoj njegovoj moci na Zemlji koja je u tom trenutku njezin dom.

4242 Vasi¢, Danijela, Meseceva princeza - usmeno i pisano u japanskoj drevnoj knjiZevnosti, Beograd:
Tanesi, 2016, str. 125.

43 Razna nebeska bic¢a i vile se u bajkama i narodnim predajama najc¢es$cée tako opisuju.
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8. PROMJENE OBLICJA

Motiv metamorfoze se nalazi u oba djela, i u Pri¢i o sjekacu bambusa i u spjevu
Metamorfoze gdje je to glavni motiv oko kojeg se gradi cijeli narativ. PokuSat ¢e mu se
posvetiti posebna paznja u ovom dijelu rada jer je glavni uzrok za ovu pojavu u oba djela
isti — junakinje se pokuSavaju (i uspijevaju) izbaviti od prisilnog kontakta s muskarcem
koji ih na neki nacin na prevaru pokuSava uzeti za sebe, svaku u kontekstu svoje

kulture.

Metamorfozi Kaguyahime prethodi tajni dogovor u kojem starac caru savjetuje da
dode iznenada, dok je princeza neoprezna. Car se pretvara da ide u lov, kako bi ju na
podvalu uspio vidjeti. Samo to pretvaranje u sebi nosi izvjesnu konotaciju Kaguyahime
kao lovine. Potrebno je podsjetiti se kako su u drevnhom Japanu djevojke uglavhom
Zivjele — rijetko su napustale svoje domove, a kontakti s muSkarcima su bili svedeni na
ukuc¢ane. Dolazak muskarca da je vidi, oznaCavao je mogucu prosidbu, a vidjeti
(posijetiti) Zenu nekoliko puta, oznacavalo je Zenidbu.* Zato nas ne ¢udi $to je pokuSala
pobjeéi €im je opazila cara koji joj se prije toga prikrao i divio se njezinoj ljepoti i sjaju.
Kada je car zgrabi za rukav, Kaguyahime instinktivno skriva lice drugim rukavom. Car je
opcCinjen i ne pristaje je pustiti, ali u pokuSaju da je povede sa sobom, Kaguyahime se na
poCetku brani rije¢ima kako ne moze sluziti na njegovom dvoru jer nije rodena na ovom
svijetu. Medutim, car nastavlja inzistirati te ¢ak nareduje slugama da donesu nosiljku
kako bi je odveo. | tada se ,...Kaguyahime odjednom pretvori u senku.“®. Car tada
shvaca da ona nije kao drugi ljudi i Zalosno odlu€uje ne povest je sa sobom, ali je opet
uvjetuje: ,...necu te povesti sa sobom. Zato se vrati u prethodno obli¢je. Samo to da
vidim i onda ¢u otici.“*6. Vidjevsi je, car sebi uzrokuje jo$ vecu tugu jer je ne moze imati,

ali ga na kraju taj dogadaj zapravo oplemenijuje, a o tome ¢e se pisati u odjeljku o caru.

44 Vasi¢, Danijela, Meseceva princeza - usmeno i pisano u japanskoj drevnoj knjizevnosti, Beograd:
Tanesi, 2016, str. 65.

45 Pri¢a o sekacu bambusa (Taketori monogatari), prev. Danijela Vasi¢ i Hiro$i Jamasaki-Vukeli¢, pogovor
Danijela Vasi¢. Beograd: Tanesi, 2010, str. 46.

46 |sto, str. 47.
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Medutim, to nije jedina promjena obli¢ja kod Kaguyahime. Naime, Kaguyahime od
malene djevojCice za tri mjeseca postaje djevojka. Starac je Kaguyahime pronasao u
stabljici bambusa Sto se moZe smatrati njezinim rodenjem, a oblaceéi ¢arobni ogrtac
nestaje sa ovoga svijeta i odlazi u MjeseCevu zemlju Sto se moze smatrati njenom
smrcu na Zemlji. Prema budizmu sve na ovom svijetu, pa i samo rodenje dolazi u obliku
nagrade ili kazne kao posljedica dobrog ili loSeg ponasanja u prethodnom Zivotu. Mnogi
tumace njezino cudesno rodenje kao metempsihozu ili reinkarnaciju.4’ Oba pojma
oznacavaju prelazak dusa iz jednog oblika u drugi, s tim Sto je reinkarnacija prelazak u

drugo ljudsko tijelo, a metempsihoza dopusta prelazak i u biljke i Zivotinje.

Metamorfozi Dafne neposredno prethodi bijeg i trk kroz Sumu gdje joj se Apolon, po
predaji koja nije opisana u Metamorfozama, prikrao dok se spremala za kupanije ili bila u
lovu na zvijeri. Dok tr¢i za njom nadmeno uzvikuje: ,...ne zna$, o ludana, ne znas, od
koga /BjeziS i zato bjeziS. /Ta meni klanja se zemlja /Delfska i Tened i Klar i Patarski
kraljevski dvori. /Jupiter otac je moj; buduc¢nost, sadasnjost, proslost /Sve to otkrivam ja i
ugadam za pjesme Zice.“*®. Medutim, ona se jo$ odlucnije ne osvrée i pokusava brze
tr¢ati, ali Apolon ne odustaje od svog lova: ,Kao kad Galski pas na prostranom ugleda
polju /Zeca, tad ovaj gleda uteci, a onaj ulovit; /Pas vec¢ ho¢e da S€epa, vec¢ misli, plijen
da ima...“*?. Uspijeva ju susti¢i, medutim Dafne u posljednjem trenutku zaziva modi
Zemlje i svog oca Peneja ,| kaze: "Oc¢e, pomozi! O zemljo, zini...“*%. Otac joj na kraju
usliuju oéajnu molbu: ,...Oblik $to &ini, da trpim, prom'jeni, da nema ga vise!" /Cim tu
molitvu reCe, al' sva se ukodCi vrlo, /Oko mekijeh grudi tanusno se obavi liko, /U liSce
kose njoj otidoSe, u grane ruke, /Noge, pred €asak joS brze, sad Zilama zapeSe tvrdim,

/Glavu joj obuzme kruna; liepota joj ostade samo.“®! | tako Dafne postaje prelijepo

47 Pojmovi o seobi duse nakon smrti bili su dobro poznati i u antic¢koj Grékoj, kod Orfista, Platona,
Plotina...

8 Qvidije, Publije Nason, Metamorfoze, prev. Tomo Mareti¢, Zagreb: Matica Hrvatska, 1907, stihovi 514-
518.

49 |sto, stihovi 533-535.
0 |sto, stih 546.

51 |sto, stihovi 547-552.
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lovorovo drvo kojega prije nije bilo na ovome svijetu. Medutim Apolon tada odrjesito
odluCuje kako ¢e od sada lovor biti njegova sveta biljka. Kako je od tog dana nastalo jo$
stabala lovora koje je bilo rasprostranjeno u svim Apolonovim hramovima, iz tog kuta

gledanja, mozemo reci kako je Dafne dozZivjela i metempsihozu, pored metamorfoze.

| bambus i lovor predstavljaju svete biljke u kulturama kojima pripadaju.

Lovor je nakon nestanka Dafne nastavljao smrtnicima pruzati iskustvo sa svijetom
bogova, jer se vjerovalo u njegovu mo¢ pri Zvakanju u ritualima. Smatran je za sponu s

onostranim.

Bambus je i prije pojave Kaguyahime bio biljka kojoj su pripisivana cudesna svojstva.
Njegovi listovi su se jeli jer se vjerovalo da lijeCe neplodnost, a sve je to posljedica
karakteristika ove biljke brzog rasta koju krase i otpornost, savitljivost, trajnost te
izdrzZljivost. Takoder se vjerovalo kako ¢e predmeti napravljeni od bambusa pri
ceremonijama lak8e prizvati bozanski duh. Mozemo reci kako je bambus predodredio

sudbinu Kaguyahime, dok je lovor Dafninu zaokruzio.
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9. NAKON NESTANKA KAGUYAHIME

Neposredno prije odlaska Kaguyahime na Mjesec, ona ostavlja eliksir besmrtnosti
caru, no on ga odlu€uje unistiti. Tada nareduje slugama da ga odnesu na planinu Fuiji i
spale. Kazu da se dim od tada dize s planine. Pri¢a o sjekacu bambusa se tu zavrSava
finalnom formulom u sluzbi objaSnjenja nastanka toponima. Planina Fuji predstavlja
najpoznatiju svetu planinu u Japanu. Smatra se da na njoj zive duhovi predaka i da
predstavlja sponu sa onostranim svetom bogova tj. nebom. U Japanu i danas imamo
obi¢aj hodoCas¢a na planinu Fuji, koje metaforiCki predstavlja uspon stazom
prosvjecenja. Planina Fuji predstavlja i vid komunikacije s bogovima kao most prema
nebu i sponu s njim.5? Stoga, kada pali lijek besmrtnosti na planini, car zapravo njegovo
uniStenje dojavljuje bi¢ima na nebu, medu kojima je i Kaguyahime, iako bez sje¢anja na

zivot na Zemlji.

Ne zaboravimo, Kaguyahime je poslana na Zemlju zbog neke greSke koju je pocinila.
To implicira da ona na zemlji pokuSava ispraviti tu gresku, ili nauciti jo§ nekakvu lekciju
koja joj do tada nije poznata. Moguce je da je to osjecaj ljubavi, i romanti¢ne i roditeljske,
kao i prolaznosti. Kaguyahime takoder pomaze starcu i drugim likovima da postanu bolji,
pa njezino boraviste na Zemlji podsje¢a na bodhisattwu koji se spustio na Zemlju kako bi
pomogao jo$ malo ljudima prije nego se vrati u Cisti raj bude Amide®2 &iji je kult cvjetao

tijekom razdoblja Heian.

5252 Vasi¢, Danijela, Meseceva princeza - usmeno i pisano u japanskoj drevnoj knjizevnosti, Beograd:
Tanesi, 2016, str. 138.

53 Doktrina Ciste zemlje u Japan stize u IX. stoljeéu iz Kine. Sredinom Heian perioda budizam Ciste zemlje
dostize veliku popularnost, a visi slojevi drustva se redovno mole Amidi u nadi da ¢e se ponovo roditi u
raju Ciste zemlje. (Istorija Japana (Iz Kodansine llustrovane enciklopedije Japana), predgovor Gen
Itasaka, prev. D.Vasi¢, D Kli¢kovi¢, D.Glumac, M. Pavkovi¢. Beograd: Zavod za udzbenike, 2008, str. 53)
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Kaguyahime je na jedan nacin zasluzna za ime planine Fuji, kao i za uspostavljanje
komunikacije s onostranim zato $to nakon spaljivanja lijeka besmrtnosti za planinu Fu;ji>*
jo$ kazu ,...da se taj dim i dalje diZze u oblake."®®

54 Znamo da je planina Fuji vulkan koji danas nije aktivan preko 350 godina. Ne ¢udi $to se Fuji vezuje i za
bozanstva vatre, niti $to ba$ tamo car spaljuje svoj dar i nudi tadasnjim ljudima razumno objasnjenje tog
trenutka neshvatljivog dogadanja u prirodi.

55 Pri¢a o sekacu bambusa (Taketori monogatari), prev. Danijela Vasi¢ i Hiro$i Jamasaki-Vukeli¢, pogovor
Danijela Vasi¢. Beograd: Tanesi, 2010, str. 61.
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10.0 CARU

U japanskoj kulturi car se smatra direktnim potomkom Amaterasu, boZanstva sunca.
56 Njegova situacija je slicna Apolonu — osjeéa necjelovitost i ¢eznju prema nec¢emu §to
ne moze imati. Zelja za Kaguyahime se prvi put javlja kao posljedica glasina o njezinoj
izuzetnoj ljepoti. Car tada, s mislju da najmocniji na Zemlji, odlu€uje kako mora imati ono
za Cim cijela drzava Cezne. Medutim, Kaguyahime odbija takav susret, pa je car
primoran viditi ju na prevaru. U dogovoru sa starcem, pretvara se da ide u lov i uspijeva
ju sresti, ali se ona u pokus$aju bijega pretvara u sjenu. Car tada dolazi u izravan kontakt
s paraliziraju¢im djelovanjem lunarnog kvaliteta. Paraliziraju¢i sudar sa sjenom ga je
izmijenio, on viSe ne Zivi kao prije, ve¢ Cak ustraje u emotivnoj zainteresiranosti za

Kaguyahime.

Zahvaljuju¢i Kaguyahime car prolazi kroz transformaciju. KronoloSki njegove
promjene pocinju od razmazenog Covjeka, koji mora posjedovati sve $to je lijepo i na
glasu, pa do varalice. Kao varalica uspijeva na prevaru vidjeti Kaguyahime. Nakon toga
postaje iskreno zaljubljeni muskarac koji razmjenjuje njezna pisma. Konacno, postaje
Covjek koji je skoro spokojan i koji prihvacéa dogadaje kakvi jesu. Podsjetimo se,
Kaguyahime sija sve dok je car s poCetka svog duhovnog puta ne prisili na polazak s
njim i podredivanje njegovoj moc¢i. Tada se pretvara u sjenu. Medutim, car prolazi kroz
trajniju transformaciju i na kraju priCe postaje li€nost koja je napokon spremna nositi
titulu koju ima, pokazujuci ¢vrst karakter kada je odbio eliksir besmrtnosti koji predstavlja

Zzudnju svih smrtnika.

56 Teorija 0 bozanskom porijeklu je i danas vidljiva kroz zna¢enje ideograma kojima se pi$e japanska rije¢
za cara (tenno) koja doslovno znadi - ,vladar neba“.
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11.0 APOLONU

Apolon neposredno prije nego $to postane opcinjen Dafne, ubija straSnog pitona te je
ponosan na svoj podvig. J. K. Cooper u llustrovanoj enciklopediji tradicionalnih simbola
za ubojstvo zmaja ili zmije kaze da predstavlja ,...Covekovo savladivanje vlastite mracne

prirode i zavladavanje samim sobom..."“.5’

Ovim ¢inom Apolon dostize svojevrsnu simboli¢ku cjelovitost ubojstvom zmije®® kao
muskog principa u kontekstu njegovog mita. Postoji i drugi put ka cjelovitosti koju
objasnjava, Edward. F. Edinger kao: ,....pripitomljavanje divlje samovolje koja misli da je
dovoljno za sebe. Ovoj funkciji za musSkarca moze da posluzi i stvarna Zzena. Ona mora
da bude deviCanska u simbolickom smislu, tj. ona koja pripada sebi i funkcionise kao

nezavisno zensko bice koje nije zarazeno muskim stanovistima.“.5°

Na oba nacina se ispunjava svrha svakog bi¢a kojoj i boZzanstvo Apolon tezi®®, a to je
dolazak do cjelovitosti. Ubojstvo pitona je put negacije i poniStavanja, dok je sjedinjenje
sa zenskim bi¢em put stapanja. Medutim, kako E. F. Edinger lijepo primjecuje ,....jednom
dostignuto jedinstvo mora opet da se razbije u novu mnogostrukost ako Zzivot treba da
ide dalje.“®', pa zato ne iznenaduje Apolonovo pretjerano hvalisanje nad vlastitim
podvigom pred Kupidonom®? koji mu potom oduzima cjelovitost, jer nije bio spreman za

nju, i kaznjava ga novim predmetom &eznje u vidu Dafne, koja je ovaj put nedostizna.

57 Vasi¢, Danijela, MesecCeva princeza - usmeno i pisano u japanskoj drevnoj knjizevnosti, Beograd:
Tanesi, 2016, str. 90.

58 Simbolika zmije je kompleksna i ambivalentna, u ovom tumacenju odlu¢ujemo se za ono koje mislimo
da je najprigodnije.

59 Edinger, F. Edward,Ego i arhetip: uvod u religijsku funkciju psihe, Beograd: Krug-Atos, 2014, str. 298.

60 Znamo da su Grci svojim boZanstvima pripisivali ljudske osobine.

61 Edinger, F. Edward,Ego i arhetip: uvod u religijsku funkciju psihe, Beograd: Krug-Atos, 2014, str. 312.

62 Podsjetimo se spjeva: Buduéi da ubije pitona, Apolon se hvali svojim podvigom i ¢ak izaziva Kupidona na
streliCarsko nadmetanje. Kupidona ovakvo pona$anje razlju¢uje pa odlu€uje odapeti dvije strijele - jednu u

Apolona koja ,probija u kosti do mozdine", a drugu strijelu, koja je tupa, u Dafne. Posljedica prve je
zaljubljivanje, a druge, nemoguc¢nost za isto.
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Lovor u koji se Dafne pretvara postaje biljka koja se uvijek vezuje uz Apolona i njegov
kult te predstavlja svetu biliku prorocista u Delfima® na kojemu stoji natpis: ,Upoznaj
samoga sebe.". Takoder, smatra se da je to glavna biljka koju su pitije®* (ime nose po

pitonu kojega je Apolon ubio) Zvakale prilikom prorockih ceremonija.

Takoder, ne treba zaboraviti da je Apolon sinkreticno bozanstvo sunceve svjetlosti®®,

pored prorostva, muske ljepote, lire, streliCarstva.

63 Jako vazno mjesto za anticki svijet koje predstavlja nezaobilaznu to¢ku svakoga tko luta i trazi
odgovore. Odgovori najéeS¢e budu dvosmisleni. Najpoznatiji primjer je moZda Edip kojega je zbog
nepoznavanja sebe pogresno tumacenje prorocisnih rijeci odvelo u tragediju.

64 Delfske prorocice kulta Apolona.

65 Ofjelotvorenje i bog Sunca je Helios. Apolon je vise ontolosko boZanstvo koje ima svoju
komplementarnost u sestri Artemidi koja je boginja i zastitnica MjesecCeve svjetlosti i lova.
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12. PRIMORAVANJE NA SAMOSPOZNAJU

Kaguyahime, poput natpisa na Delfskom prorocistu, koje svima savjetuje da upoznaju
samoga sebe, od prosaca oCekuje iskrenost i testira ih tako $to im zadaje zadatke te ne
pristaje na lazna rjeSenja. Motiv davanja zadataka ima funkciju provjeriti jesu li prosci
dostojni djevojke, dok motiv nerjeSivih zadataka predstavlja naCin izbjegavanja udaje.
Pravi junaci uspijevaju izvrSiti i nemoguce zadatke, dok lazni junaci neuspjehom
otkrivaju svoju nedostojnu prirodu. Petorica prosaca glase za velike i ugledne ljude, ali
Kaguyahime nama i njima samima pokazuje suprotno. Na nerijetko okrutan nacin
proscima daje moguénost da upoznaju sebe. Na tom putu neki i umiru, ali zadaci im
zapravo omogucavaju otkriti ili provjeriti kakve osobine posjeduju te koliko kvaliteta
zapravo imaju, a da nisu posljedica dobrog glasa koji se o njima Cuje jer to moze biti
samo zbog njihovog velikog bogatstva. Zadacima se takoder ispituje koliku upornost i

ustrajnost imaju u ispunjenju Zelje Cije im ostvarenje nedostaje do cjelovitosti.

Kaguyahime je bozanstvo sa Mijeseca, Cije lice na Zemlji svijetli, sretno je i
samodovoljno, sve dok se ne pojave prosci i sam potomak Sunca — car. Tada dolazi do
borbe za oCuvanjem pred, kako to Neumann kaze: ,...paraju¢im zlatnim Siljcima sunca
koji simbolizuju arhetipsku nadmoc¢nu, musku duhovnu mo¢ sa kojom Zensko ne moze
da se suodi.“®¢, zbog ¢ega se pretvara u sjenu tj. tamu, kao jo$ jedan od vidova pojave

Zenskog principa.

O Dafninoj ulozi samospoznaje kod Apolona piSe vise u odjeljku koji se njime bavi.

Zenski likovi Kaguyahime i Dafne tjeraju cara i Apolona na samospoznaju, dok ih oni
tieraju u bijeg i ne dozvoljavaju im da vode Zivot zasnovan na viastitim odlukama — da
budu bez muskarca, ve¢ im uporno poku$avaju nametnuti svoje Zelje kako bi upotpunili

sebe.

86 Edinger, F. Edward,Ego i arhetip: uvod u religijsku funkciju psihe, Beograd: Krug-Atos, 2014. str. 294.
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13.ULOGA ARHETIPA DAFNE U SAMOSPOZNAJI

Kaguyahime i Dafne predstavljaju arhetipske slike anime, Cije budenje utjeCe na
muske likove Apolona i cara. Neke od funkcija zdrave anime su omoguciti muskarcu
bolji kontakt sa svojim emotivnim sustavom, oplemeniti ga i suzbiti ego koji se agresivno

izraZzava kroz samovolju i tiraniju.

Kaguyahime i Dafne predstavljaju i arhetipske slike animusa kao iznijansirane prikaze
divlje Zene Cije budenje moze utjecati na Zenskog Citaoca ovih djela. Neke od funkcija
zdravog animusa su ohrabriti i osnaziti Zenu za vlastitu nezavisnost, te omoguciti bolji

kontakt sa svojom poduzetnoScu i samostalnoSc¢u.

Dvojakost je Cesta pojava svijeta arhetipa i uzbuduje kako snaga njegove
transformacije moze utjecati razliCito na vrstu recipijenta odredene pri¢e, a u ovom radu

se objasnilo kako to moze utjecati na likove muskaraca Apolona i cara.

Utjecaj na zene kao Citateljice na ovaj naCin nije bio analiziran, ali u psihologiji se
spominje tzv. pojam Dafninog kompleksa kao straha mladih djevojaka od seksualnosti.
Upotreba Dafninog imena za objasnjenje ove pojave moze biti posljedica drugacijeg
nacina gledanja cijelog mita o Dafne, a to nam otvara jo§ mnogo nepreglednih polja
tumadenja. Steta je $to nas mozda podsjeéa na mizogeno glediste Zeninog odbijanja —
da je jedini moguci uzrok strah, a ne zdravi osje¢aj trenutne samodovoljnosti i

emancipiranosti.
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14.ZAKLJUCAK

Ovaj rad se bavio pronalazenjem i opisivanjem arhetipa Dafne u djelu Pri¢a o sjekacu
bambusa utjelovljenom kroz lik princeze Kaguyahime. Prvo je odredeno u kojem
kontekstu koristimo pojam arhetipa, kojega izjednaCavamo s pojmom arhetipske slike
kao njegovim iole vidljivim izrazom, te se ustanovilo zasto je arhetip o kome se piSe
nazvan po Dafne, a ne po Kaguyahime. Potom su napravljene tematske paralele izmedu
prikaza likova Kaguyahime iz djela Price o sjekacu bambusa nepoznatog autora i Dafne
iz Ovidijevog spjeva Metamorfoze. Kasnije su posebni kraCi odjeljci posveceni caru i
Apolonu, da bi se u posljednjem poglavlju objasnila uloga arhetipskih slika u
samospoznaji. U cilju boljeg sagledavanja tematike, ali mozda na Stetu preglednosti,
komparativni pristup temi je strukturu rada uglavnom oblikovao motivsko-tematski. Kroz
svako poglavlje se isprepletalo vise razina tumacenja, kako bi se $to bolje uvidjelo

proZzimanje svjetova ova dva djela.

Buduci da je arhetip u sluzbi dolaska do individuacije i prevladavanja kriznih situacija,
u ovom radu stavljen je u ulogu katalizatora kako bi se napravile paralele izmedu dvije
geografski udaljene kulture. Arhetip je i ovdje u sluzbi svojih manifestacija na
kolektivnom planu koje su prikazane prvenstveno kroz mit o Dafne, ali i u pri€i o caru i

Kaguyahime.

Moze se reCi da Dafne i Kaguyahime Apolona i cara tjeraju na samospoznaju u
samoobrani, kao pasivni zenski princip koji mirno vreba a kasnije grabi iznutra. Apolon i
car Dafne i Kaguyahime primoravaju na sjedinjenje s njima, $to predstavlja izraz njihove
samovolje i agresije kao aktivnog muskog principa koji proganja i grabi izvana. Kroz
uzajamno aktivno preplitanje dinamickog i pasivnog principa, obje sile vrse pritisak jedna
na drugu, a za posljedicu toga imamo dolazak do unutrasnje transformacije ili vanjske

metamorfoze.

Dolazi se do ambivalentnog zakljuCka: aktivni princip grabljenja izvana, iako je sam

uzrok toga, omoguéava da je diskurs Kaguyahime i Dafne lako spustiti u drustveni
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kontekst i obje priCe tumaciti kroz Sire sagledavanje civilizacijskog polozaja zZene i
njezine problematike; pasivni princip koji mirno vreba i grabi iznutra je primoran probuditi
se zbog agresije na njega, te u samoobrani uéi u sustav agresora i promijeniti njegov

kod iznutra ili aktivirati uspavane celije. Stoga, imamo dubinske transformacije.

Iznenadujuca je slicnosti motiva u istrazivanju tijekom pisanja ovog rada i kao da
potvrduje njihovo poligenetsko porijeklo: ,Antropoloska ili poligenetska teorija, koju je
zastupao Edward Tylor, ima postavku da sli¢ni uvjeti Zivota skupina ljudi na priblizno
istom stupnju razvoja stvaraju u ljudskoj svijesti slicne predodzbe o zivotu, prirodi i
slicnim vjerovanjima - po istom modelu mogu samoniklo nastati na razli€itim stranama
svijeta isti motivi knjizevnog folklora, i to nazivamo poligenezom motiva.“.6” Svakako ne
moze se oCekivati istovjetne paralele izmedu Kaguyahime i Dafne, one samo imaju veliki
broj zajednickih Cinioca. Mircea Eliade kada pri€a o japanskoj religiji dobro primjecuje
kako se ona samo ,...Cini kao kombinacija varijanti drugih svjetskih mitologija, mozda
poznatijih zapadnjackom ¢itaocu.“®® i da ne postoji ,...neka vrsta masine za stvaranje
mita u ljudskom mozgu...“®® Medutim, mnoge sli¢nosti su neosporne, a pokusati praviti
paralele sa neCim §to nam je daleko i nepoznato je prirodan prvi korak kako bismo se sa
tim i dublje upoznali. Naravno, moramo biti paZljivi kao s novim poznanicima u Zivotu i
unaprijed im ne davati osobine naS$ih starih prijatelja samo zato $to nas na prvi pogled

podsjecaju na njih.

67 Stanonik, Marija, Interdisciplinarnost slovstvene folklore, Ljubljana: Zalozba ZRC, 2008, str. 192,
(osobni prijevod citata).

68 Elijade, Mir¢a, Vodi¢ kroz svetske religije, Beograd: Narodna knjiga, 1996, str. 261.

69 |sto.
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SAZETAK

Cilj ovog rada je istraziti i demonstrirati postojanje arhetipa Dafne predstavljenog u
Ovidijevom djelu Metamorfoze utjelovljenom u liku Kaguyahime iz japanskog autohtonog
Zanra monogatari Prica o sjekacu bambusa (Taketori Monogatari). Akteri ovog rada
usporeduju se i analiziraju usredotoCujuéi se prvenstveno na izvorne tekstove s

dodatnim knjizevnim i kulturnim interpretacijama.

Postoje motivske i narativne sli¢nosti, posebno u zajedni¢kom elementu metamorfoze,
nakon €ega slijedi zajedniCka snazna uloga Mjeseca kao Zzenskog simbola za razliku od
slicnog agresivnog ponasanja muskih likova Apolona i cara, obojice povezanih sa
simbolikom Sunca. Provedena usporedba pokazuje nam sli€nosti pripovijesti i likova
Dafne i Kaguyahime ocCitovane kroz individualnu pobunu protiv nametnutih autoritativnih

muskih figura i bra€nih vrijednosti drustva.

ZakljuCuje se kako je glavni dokaz postojanja arhetipa Dafne u zajedni¢kom motivu
metamorfoze, njenom povodu i posljedicama. Metamorfoze su potaknute nasilnim
muskim pristupom i vode do tjelesnih transformacija Zenskih junakinja koje su muske

likove navele na unutarnju transformaciju.

Klju€ne rijeCi: arhetip, metamorfoza, Dafne, Kaguyahime, Apolon
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SUMMARY

The aim of this paper is to demonstrate the existence of the Daphne archetype
represented in Ovid’'s Metamorphosis in context of the character Kaguyahime from the
Japanese ancient monogatari piece The Tale of the Bamboo Cutter (Taketori
Monogatari). The subjects of this study are compared and analyzed, focusing primarily

on the source texts with additional literary and cultural interpretations.

There are motif and narrative similarities especially in the element of mutual
metamorphosis, observable in the role of strong feminine symbolism (lunar) in contrast
to the aggressive (solar) behavior of the male characters of Apollo and the
Emperor. The comparison shows us the resemblance between family stories and
character traits of Daphne and Kaguyahime, manifested through individual rebellion

against imposed authoritative male figures and the marriage values of the society.

In conclusion, we can observe the Daphne archetype in the motif of the
metamorphosis of Kaguyahime, its cause and consequences. In the texts, violent
masculinity initiates the physical transformation of the female heroines, which in turn

compel the male characters towards an inner transformation.

Keywords: archetype, metamorphosis, Daphne, Kaguyahime, Apollo
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